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EDITORIAL

Em dezembro do ano passado quando organizdvamos o nimero
anterior de nossa revista recebemos uma proposta do grupo do GEPE - Grupo de
Estudos e Pesquisas sobre Ftica, vinculado ao Programa de Pés-Graduagio em
Servico Social da Universidade Federal de Pernambuco, de termos a Etica Politica
e 0s Direitos Humanos como tema de nosso niimero 5.

A Executiva Nacional nédo sé aceitou a sugestdo como solicitou ao
grupo que fizesse a editoria deste volume. Nosso objetivo com essa iniciativa foi o
de utilizarmos nossa série de publicagdes como um instrumento de socializagao
dos resultados das pesquisas que desenvolvemos hoje no Servigo Social, apoiando
efetivamente seus esforcos e integrando-os em fluxos coletivos de produgao de
conhecimentos fundamentais ao crescimento do Servigo Social como campo de
conhecimento.

Vale deixar que o préprio grupo apresente seu trabalho:

Concluimos nosso trabalho. Estamos cansadas, mas felizes pela
iniciativa da ABEPSS em viabilizar esta revista com a temdtica: Etica, Politica
e Direitos Humanos. Dos 12 textos recebidos, selecionamos 07 que estdo ordenados
da seguinte forma:

1- A relagdo ética e politica como fundamento da filosofia prética na

antiguidade de Alexandra Monteiro Mustafa;

2- Hanecessidade dos direitos humanos para a formagdo de uma cultura
politica emancipatéria? de Silvana Mara de Morais dos Santos;

3-  Os Direitos Humanos na ética da filosofia e da Teologia latino-ameri-
canas da Libertacdo de Manfredo Aratjo de Oliveira;

4- Direitos Humanos: Bandeira Cotidiana de Luta dos Movimentos
Sociais Pela Afirmacdo dos Direitos e da Diversidade, producdo do
NEPEDH;

5- A discussdo ética das a¢des afirmativas: problematizando o principio
da igualdade de Miriam de Oliveira Indcio;

6- A construcdo de projetos coletivos: refletindo aspectos do projeto pro-
fissional do Servigo Social de Sémya Rodrigus Ramos;

7- Nicleo de Estudos e pesquisa em Etica e direitos humanos (PUC-SP):
historia e perspectivas de Maria Lucia Silva Barroco e Cristina Brittes

O GEPE - Grupo de Estudos e Pesquisas sobre Etica, vinculado ao
Programa de P6s-Graduagdo em Servigo Social da Universidade Federal de
Pernambuco, foi constituido no inicio do novo milénio (ano 2000) e congrega
professoras, estudantes da graduacao, mestrado e doutorado dos cursos de Servigo
Social das seguintes universidades: UFPE, UNICAP, UFRN, UERN e UECE.



Tem como principal objetivo resgatar a centralidade da ética, como
instrumento de instrumento de leitura da realidade e como uma das dimensdes de
inspiragdo para a superacdo das contradi¢es sécio-politico-econdmicas, no sentido
de construir valores que fundamentem uma nova sociabilidade, pautada na
concepgao de um processo de emancipagao humana.

A materializacdo de um grupo de pesquisa constitui um enorme
desafio para os cursos de pés-graduacdo, considerando as particularidades do
momento histérico-conjuntural que caracterizam o quadro atual da universidade
brasileira, face & hegemonia do projeto neoliberal. A relevancia desses grupos
repousa na sua capacidade analitica de captar as determinagdes e implicacdes da
realidade, possibilitando o enriquecimento do processo de construgéo do conheci-
mento e uma contribuicao efetiva na identificacdo de possibilidades concretas de
alternativas/ proposicdes frente as incongruéncias do movimento da vida social.

Esperamos que novos grupos de pesquisa sobre ética surjam no
cenério profissional, a exemplo do GEPE e do Nicleo de Estudos e Pesquisas em
Etica e Direitos Humanos - NEPEDH da PUC-SP, contribuindo, assim, para que o
debate ético se enriqueca e possamos aprofundar polémicas e realimentar nossos
ideais emancipatérios. O GEPE se constitui um dos sujeitos que estao
protagonizando este processo e, desse modo, iniciou, em 2001, a publicacao anual
da revista Presenca Etica, como forma de fomentar a socializagao de estudos e
pesquisas, através de publicagdes regulares, oportunizando um intercambio entre
pesquisadores de varias UEs.

Agradecemos a confianga depositada no GEPE.

Né6s é que agradecemos. E esperamos que com esse material
possamos ampliar o debate sobre o tema e também apoiar o trabalho de formacao
profissional nas novas diretrizes no qual a dimensao ética é uma transversalidade
no trabalho do assistente social.

Executiva Nacional da ABEPSS
Gestao 2001-2002

A RELACAO ETICA E POLITICA COMO FUNDAMENTO DA
FILOSOFIA PRATICA NA ANTIGUIDADE

Alexandra Monteiro Mustafa?!

INTRODUCAO

Tradicionalmente a ética é considerada como aspecto do
conhecimento que tem como objetivo o agir humano e, em conseqiiéncia,
se identifica com a filosofia pratica. O termo “filosofia prética” foi
instituido, inicialmente, por Aristételes, a quem se deve a elaboracdo da
ética como disciplina filoséfica. De fato, a classificacdo das ciéncias
apresentada por Aristoteles na Metafisica baseia-se na definicao dos
principios e das causas dos objetos das respectivas ciéncias.

Neste sentido, a ciéncia teorética é aquela que “trata, precisamente
daquele género de substincia que contém em si mesma o principio do movimento
e da inércia” e corresponde & matematica, & fisica e a teologia. A ciéncia
poética se refere a objetos cujo “principio das producoes estd naquele que produz,
e é o intelecto ou a arte, ou outra faculdade” e encontra seu principio “no
agente e é o querer, enquanto 0s objetos da agdo pritica e da vontade coincidem”*.,

Nesta perspectiva, Aristoteles define também que o fim da ciéncia
pratica “ndo € o conhecimento, mas a acdo” ° e ndo visa, portanto, a
contemplacdo nem “para saber que coisa é a virtude, mas para sermos bons, jd
que de outra forma a nossa pesquisa ndo teria nenhuma utilidade; ¢ necessdrio
examinar aquilo que diz respeito ds acdes para saber como devemos executd-las:
essas, de fato, determinam também a natureza das disposicoes morais, como temos
dito”®.

Partindo destes pressupostos, fica evidente que tanto a filosofia
teorética, quanto a filosofia pratica sdo “ciéncias”, porque buscam a
verdade e as suas causas, mas entre elas existe uma diferenca fundamental
quanto ao fim ou finalidade a que se direcionam: “para a filosofia teorética a
verdade é fim a si mesma; para a filosofia pritica a verdade € anteriormente ordenada
obra do fazer aqui e agora. O saber pritico nio € o fim a si mesmo, mas ‘em vista de
outro’, isto é da aciio. Na pesquisa ética e politica o objeto, isto € as acoes humanas,
¢ conhecido em modo de poder ser colocado em obra ou praticado™.

Com esta concepgdo de ética, se pde imediatamente
para Aristoteles a questdo da relagdo entre ética e politica, ja que o problema
fundamental da ética consiste em identificar que coisa é o bem para o

! Professora do Departamento de Servigo Social da UFPE, doutoraem filosofia pela Universita Salesiana di Roma e coordenadora do GEPE
(Grupo de Estudos e Pesquisas sobre Etica da Pos-graduacao em Servigo Social da UFPE).

* Cfr, Metafisica V11,1025 b 20-25. e

* Tvi.

* Ivi.

§ Cfr. Ftica Nicomaqueia I 3, 1095* 1-6.

¢ Ivi, 1121103b 26-30.

? ABBA, G. Quale impostazione per la filosofia morale, LAS, Roma 1995, p.39.
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homem e que a politica é entendida como ciéncia que se ocupa do homem
enquanto ser capaz de agir, consciente e livremente, em vista de um fim.

Tal intimidade que vem a caracterizar em Aristételes a relagdo
ética-politica torna possivel interpretacdes, como a de Gauthier, que
identificam no pensamento aristotélico uma identidade entre a verdadeira
politica e a moral: “0 objeto da moral é 0 bem supremo do individuo; mas mesto
que esta, a rigor, possa contentar-se de assegurar este bem a um so individuo, a
moral preferird evidentemente assegurd-lo a todos os individuos. Ora, a cidade
ndo tem outro fim que o que vem do individuo, ou mais exatamente - o que nio
faz nenhuma diferenca — a soma dos bens individuais. Portanto, a moral, pelo fato
mesmo que determina o bem do individuo, é a politica no sentido forte da palavra,
a politica arquitetonica que dita a cidade o seu fim; em outros termos, a verdadeira
politica é a moral” ®.

Para sermos mais precisos sobre esta relagdo ética-politica,
podemos recorrer as proéprias palavras de Aristételes na sua Etica
Nicomaguéin quando este afirma que “se existe um fim das ages por nos
realizadas [...] é necessirio tentar determinar [...] que coisa este seja e de qual das
ciéncias ou das capacidades seja objeto. Admitir-se-d que pertence d ciéncia mais
importante, isto €, dquela que é arquiteténica em mdximo grau. Tal ¢,
manifestamente, a politica [...] De fato, se também o bem é 0 mesmo para o individuo
e para a cidade, € manifestamente alguma coisa de maior e de mais perfeito perseguir
e salvaguardar aquele da cidade: de fato, se pode, sim, contentar-se também do
bem de um sé individuo, mas é mais belo e mais divino o bem de um povo, isto €,
de inteiras cidades. A nossa pesquisa visa, portanto, a isto, do momento em que é
uma pesquisa ‘politica’®.

De um ponto de vista histérico, a impostagdo da filosofia moral
adotada por Aristoteles teve grande éxito até o século XVII, momento em
que se verifica uma refutagdo a seus principios e comegam a surgir novas
figuras de filosofia moral.

1. A CRISE ETICA NA MODERNIDADE E A SEPARACAO ENTRE
ETICA E POLITICA

O paradigma moderno do saber conduz a uma identificacdo da
razdo com a racionalidade cientifica que, na medida em que gera um ideal
de saber objetivo e metodicamente estruturado e controlado, introduz a
reflexdao sobre a dimensdo pratica da vida nos critérios objetivos e
metédicos da cientificidade. Em outras palavras, “a principal razéio que induz
ao abandono da ética aristotélica foi a exigéncia de un novo modelo de explicagdo
para os fendmenos naturais e humanos. [...] Por outro lado, a ética aristotélica era
toda centralizada na nogdo de fim; ora exatamente a causalidade final, ja

* GAUTHIER, R. - JOLIF, 1.Y. Avistote. L’Etrique & Nicomaqgue, t. 11, 1,
9 Cfr. Etica Nicomachea 12, 1094 a 19 - 1094b 11.

ALEXANDRA MONTEIRO MUSTAFA

desconsiderada pela predominante filosofin nominalista, era completamente
excluida pela nova explicacdo cientifica do mundo, da qual era realizacio
paradigmitica a ciéncia newtoniana”".

Tais esforgos de cientificidade do setor pratico sdo evidentes
em pensadores como Hobbes e Spinoza, os quais elaboram uma leitura
da realidade humana em base a um modelo espitemoldgico de
um conhecimento universal e objetivo.

A concepcao hobbesiana parte de uma anélise antropolégica,
realizada em modo rigoroso e sistemaético, e chega a conclusao de que os
homens no estado natural tém como objetivo assegurar a propria
sobrevivéncia. A condi¢ao objetiva de escassez dos bens, associada a
inclinacdo natural do homem ao poder, produz uma situagao de guerra
que torna terrivel o estado de natureza. Para sair do estado de natureza, o
homem deve recorrer a razao, utilizando regras providenciais, isto &,
normas hipotéticas do tipo: “se queres A, deves fazer B”. todavia, “ a razio de
que fala Hobbes ndo tem nada a ver com a faculdade de conhecer a esséncia das
coisas, € a faculdade de raciocinar, entendido o raciocinio como um cdlculo [...]
pelo qual, dadas certas premissas, se obtém necessariamente certas conclusoes.
Para Hobbes, dizer que o lomem é dotado de razdo, eqiiivale dizer que é capaz de
cilculos racionais, o que é um outro modo de dizer que tem a capacidade de
desenvolver os meios adequados para alcangar os fins desejados e, portanto de agir
nao so obedecendo a esta ou dquela paixdo, mas seguindo o préprio interesse”™,
E esta razdo sugere ao homem uma série de regras que possibilitam uma
coexisténcia pacifica e, assim, Hobbes constréi uma ética voltada para o
fim primario da conservacdo da vida. Tomando esta direcdo, se pode
afirmar com Abba que “a ciéncia moral se torna assim a ciéncia da satisfagio
das necessidades humanas en wma sociedade justa e pacifica. [...] a razdo funciona
como calculadora de eficiéncia a servigo do desejo de afirmar-se e do medo de ser
assassinado [...]. A lei moral verdadeira e propria se consegue, segundo a explicagio
de Hobbes s6 mediante o contrato”",

Coerente com a racionalidade objetiva, Hobbes defende a idéia
de que a ética e a politica sdo ciéncias demonstraveis como a geometria,
visto que seus objetivos sdo criados pelo arbitrio do homem. Sendo assim,
se 0 homem é capaz de, calculando as leis que regulam a natureza e seu
mecanismo, imitar, recriar, aperfeicoar e aumentar a poténcia da propria
natureza, através das maquinas; o homem é igualmente capaz de, através
de convengdes e pactos, criar um Estado artificial - o Leviathan: “a natureza,
isto é, a arte com a qual Deus fez e governa o mundo, como em muitas outras
coisas, também nesta é imitada pela arte do homem, que pode construir um animal
artificial”*®.

"" ABBA, G. op. Cit., p49.

"' BOBBIO, N. Thomas Hobbes, Einaudi, Torino 1989 p.44.
"2 ABBA, G gp.cit. ,p 105-107.

" HOBBES,T. Levinthan, Introduzione p.5.



TEMPORALIS 5

A idéia de um Estado artificial, que se instaura mediante um
contrato, no pensamento hobbesiano, pressupde a figura de um soberano
Com este artificio, Hobbes subtrai ao individuo a capacidade
de ser autor livre e responsével por suas agdes, negando o principio
fundamental da ética aristotélica como ética da “primeira pessoa”, na qual
conta essencialmente a busca da vida melhor para o individuo, ou seja,
aquela que o torna feliz, através do exercicio da virtude. Em Aristoteles, o
ponto de vista do sujeito-agente ndo elimina a consideracdo da lei ou da
constituicdo, que deve ser um elemento de educagdo publica, formagao
de massa, capaz de transformar as virtudes em habitos, de forma a tornar
os homens melhores. Desta forma, o estudo da constituicio politica e da
legislacao estd a servico da melhor vida dos membros da polis (enquanto
Estado propriamente dito)™.

Diferentemente, para Hobbes, é o soberano que determina as
leis, tendo em vista a sobrevivéncia da espécie e a convivéncia pacifica.
Neste caso, “os individuos lunnanos isolados nio sdo autores propriamente ditos das
suas agdes. [...] A agio portaito, ndo é fruto de wma escollua livre da qual o sujeito ¢ livre
autor quanto ao exercicio (e ato de escolher) ou quanto a descrigao especificamente (o
objeto escollido); ao contrdrio, é o necessdrio resultado da paixdo que se encontra
predominante gragas ao cdlculo racional. A ciéncia moral ndoé, por isto, uma propriedade
do individio, mas apenas uma propriedade do soberano legislador. De novo a filosofia
moral nio é mais construida segundo o ponto de vista da primeira pessoa, mas segundo
aquele da terceira pessoa, isto ¢, do legislador”™.

A ética de Spinoza segue a mesma linha racionalista do
pensamento hobbesiano e esté voltada para a consecucao do mesmo fim:
a conservacdo da vida. Elaborando um sistema metafisico, no qual o
universo é um modo de expressdo da substancia divina e que forma com
esta uma totalidade tnica, Spinoza constréi a sua ontologia
fundamentando-se na idéia de que o homem constitui uma espécie, uma
formacdo natural como todas as outras, submetidas as leis comuns do
universo. Recorrendo a uma légica geométrica para o estudo do
comportamento humano, Spinoza afirma que as a¢oes humanas obedecem
aregras fixas e por isto podem ser estudadas com objetividade matematica.

O esforco de autoconservacdo é o principio fundamental que
rege 0 comportamento do individuo'® e forma, junto a alegria e a tristeza,
os trés afetos primarios que constituem a estrutura da psique, da qual

1 No Gltimo livro da Etica a Nicomoco, Aristoteles escreve que “algiuns pensam qute [os howteiis] se toriant bons por natireza, outros, por Irdbito,
outros, por educagio [...| Mas dificil se ter desde a juventide nma reta guia a virtude, se ndo se é educado sob boas leis, ji que o viver com tempermiga
¢ com forga de dninto nio agrada i massa ¢, sobretudo, aos jovens. Por isto, ¢ necessirio que n edsicago ¢ as ocupagdes dos jovens sejans reguladas por
leis, jd que niio serdo penosas se se transformaren em hibitos. [...] E assint tmmbént qent quer cont a propria atividade educativa tornar mellores os
homtens - sejam ninitos, sejan potcos - deve esforcar-se para torar-se competente como legistador, se ¢verdade que ¢ abravés das leis que podenios 1os
toruar bons” Etica Nicomaqueia, X9, 1179b 20 - 1180b 26.

5 ABBA, G. op.cit., p.107.

U Cfr. Etica, 111, 6-7 onde Spinoza apresenta as seguintes proposicdes: “cudu coisa, por

quaitto é e si, se esforga de perseverar wo seu ser ... A forca com a qual cada coisn se esforca de persevernr 110 sei ser, wiio ¢ otitra coisa seiiio 4 it

atual esséncin”. Em Etica, IV, 20 ele afirma que “guanto mais cada wm se esforcaem buscar o proprio sitil, isto ¢, de conservar o proprio ser, ¢ poide
realizd-lo, tauto mais é dotado de virtude; e, no contririo, enguanto descuidn do proprio iitil, isto ¢, de conservar 0 proprio ser, tanto mais é impotente”.

ALEXANDRA MONTEIRO MUSTAFA

derivam todos os outros afetos ou paixdes.

A postura do homem, diante de suas proprias paixdes, deve ser
de aceita¢do e compreensdo daquilo que é uma propriedade que lhe
pertence “necessariamente”.

Todavia, segundo Spinoza, o homem pode libertar-se do
determinismo natural e subtrair-se aos afetos da férrea lei da
autoconservacdo, que lhe permite agir consciente e inteligentemente.

Neste sentido, a originalidade e centralidade de sua ética consiste
no fato de que a liberdade se alcanga através do uso da razado: “a tinica
forma possivel de liberdade para o homem, é de por-se como sujeito ativo e ndo
puramente passivo da propria tendéncia a autoconservagdo. Tanto é verdade que
para Spinoza, a virtude ndo € outra coisa sendo ‘agir segundo as leis da propria
natureza’ (Etica IV, 18), ou seja, o esfor¢o de autoconservagdo tornado consciente
de si e autodirigido. Como tal, a virtude ndo € uma negagdo ascética da existéncia,
mas uma técnica racional do bem viver, que se resolve em uma reta consideragdo
do 1itil, ou seja, em um cilculo inteligente sobre aquilo que se deve fazer em vista
da melhor sobrevivéncia possivel".

Spinoza se serve do mesmo método geométrico para estudar as
relacdes humanas e construir a sua teoria politica, inspirando-se, para
tanto, na concepgdo hobbesiana do estado de natureza e chegando a
conclusdo de que, neste estado, o direito de cada homem coincide com a
sua poténcia, condi¢do que determina o que Hobbes denomina de “guerra
de fodos contra todos”. A instituicio de um governo torna possivel o
surgimento de valores morais, como a justica, e do direito comum que
limita o poder do individuo sem anular o seu direito natural. “ndo existe
nada mais 1itil ao homem que o homem niesmo, os homens nio podem desejar
nada mais eficaz para a conservagio do proprio ser quanto que todos concordemn
sobre todas as coisas em um modo tal que as mentes e 0s corpos de todos componham
quase wma tinica mente e um 1inico corpo e todos, simultaneamente, se esforcem,
por quanto possam, de conservar o proprio sere todos, simultaneamente, busquem
para si o titil comum de todos; disto resulta que os homens que sio governados
pela razio, isto é, os homens que buscam o proprio iitil segundo a guia da razio
ndo procuram para si nada que nio desejam para os outros homens e sio, portanto,
justos, confiantes e honestos”'®.

Como em Hobbes, o Estado de Spinoza tem como finalidade
garantir a paz e a seguranga da vida, por isto suas vantagens sao tais que
a razdo aconselha a cada um a submeter-se as suas leis. Mas
diferentemente de Hobbes, Spinoza nédo considera que o Estado tenha
direito absoluto ou ilimitado e o reconhecimento destes limites constitui
os fundamentos sobre os quais se baseia a sua defesa da liberdade,
mesmo que admita a existéncia necessaria do Estado que nao pode
ser destruido pelo homem: “a vida do Estado é em qualquer modo

i ABBAGNANO, N. - FORNEIRO, G. Filosofi ¢ filosofie nella storin, Vol. II. Paraiva, Torino 1986, p. 34.
" Cfr. Etica, IV, 18.
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garantida pela propria natureza do homem. Os homens se unem para formar
uma comunidade politica, na qual se constituem como uma unica alma, nio
por um impulso racional, mas por alguma paixdo como ¢ a esperanca e 0
temor, e assim como todos temem o isolamento ji que ninguém tem forca
bastante para se defender e procurar-se as coisas necessdrias a vida, resulta
que todos desejem naturalmente o Estado social e que ndo € possivel que os
lomens o destruam jamais completamente. Nem mesmo pelos acordos internos
jamais poderia acontecer a completa dissolugio do Estado como se dd para
outras associagoes, mas apenas uma modificacdo de forma”".

Esta tentativa de objetivagdo metodologica de ciéncias humanas
como a ética e a politica, encontra um emblematico desenvolvimento no
pensamento weberiano que imprime a este campo do saber um carater
ndo valorativo, mas meramente descritivo e neutro. Sendo assim,
“distingtiindo entre a descrigio daquilo que € e a avaliagdo daquilo que deve ser,
Weber defende a estrutural ‘liberdade dos valores’ nas ciéncias historicas sociais
que, como aquelas naturais, concernem apenas d técnica dos meios e nao mais a
avaliagdo dos fins”*

Eliminando das ciéncias humanas o seu carater teleolégico,
Weber exclui igualmente sua dimensdo normativa, sua capacidade de
orientar a praxis humana, reduzindo-a a um papel meramente descritivo
da realidade empirica. A este respeito, a interpretagao realizada por Volpi
evidencia com clareza a repercussao de tal perspectiva epistemol6gica no
ambito da filosofia: “a expansdo de tal convicgio na cultura contemporinea
tem tido como conseqtiéncia ndo s6 a redugdo da confianca em um tipo de saber
como agquele oferecido hd um tempo pela filosofia, como também o dissipar-se da
pretensio, por parte desta viltima, de afirmar uma competéncia prdpria em dmbitos
como a politica, o direito e, enfim, a ética, reconhecidas sob a jurisdigdo de disciplinas
epistemoldgicas mais fortes. Os problemas relativos a tais dmbitos foram
progressivamente removidos do horizonte da consideragilo filosdfica, tais remogoes
contribuivam para aprofundar aquela crise de identidade e de auto-representagio
que desde sempre, mais particularmente no nosso século, afligiu e aflige as
vicissitudes da filosofia”*.

Todavia especialmente a partir dos anos cinquenta deste século,
tem-se verificado uma significativa reacdo a esta imposicao epistemologica,
no sentido de resgatar o debate sobre os problemas relativos ao agir e as
formas de racionalidade e de argumentagao especificas deste campo. Com
isto se pde novamente em evidéncia a chamada filosofia ética, do direito e
da politica, vistos ndo apenas na sua especificidade individual, mas em
sua intima relacao.

¥ ABBAGNANO, N. - FORNEIRO, G. op. cit,, p. 239.

» ABBAGNANO, N. - FORNERO, G. Storia della filosofia. Vol. IX La filosofia contemporinen, TEA, Torino 1994, p.199.

2 VOLPL, F. Tra Aristotele ¢ Kant: orizzonti, prospettive e limiti del dibattito sulla ‘riabilitazione della filosofia pratica’, in VIANO, C.A. (acura
di) Teoric etiche contemporanee, Bollati Boringhieri, Torino 1990, p. 129.
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2. A REABILITACAO DA FILOSOFIA PRATICA

Como ja dito anteriormente, o paradigma epistemol6gico
adotado pela modernidade e o ideal weberiano de “liberdade dos
valores” tem como implicacdo imediata a tecno-cientifizagdo da politica
que corresponde a uma valorizacdo dos meios em detrimento dos fins.
Contudo, a partir dos anos cinqiienta, a razdo estratégico-instrumental
encontra forte reacdo em um movimento que se pretende neo-aristotélico
e que visa reintroduzir o discurso ético e filoséfico no ambito do saber
cientifico, entendido como préxis ou filosofia pratica. De acordo com a
interpretacdo de Fornero, “a intolerdncia pelo ideal objetivistico do saber é
acompanhada pela rejeicdo a separagdo moderna de ética e politica, acusada
de ter provocado uma moral abstrata e individualistica, por um lado, e uma
politica puramente técnica e pragmdtica, por outro lado. De fato, no mesmo
momento em que o principio ético sai do contexto do direito, sociedade e Estado
e emigra, kantianamente, no intimo da subjetividade, a politica, segundo os
teoricos da ‘reabilitacdo’, cessa de ser uma prdxis aristotelicamente orientada
para a virtude e a justica dos cidaddos, para se tornar uma acdo estratégico-
instrumental voltada para a pura ‘administracio’ do Estado. Em outros termos,
a partir de Maquiavel, a politica cessa de ser uma disciplina que tem por
objeto 0s meios indispensdveis ao exercicio e manutencdo do poder”?.

Os estudiosos do movimento de reabilitagdo da filosofia pratica
consideram como caracteristicas essenciais deste processo “a originalidade
e a autonomia da prdxis; a fung¢io orientadora da razdo em campo ético; a
recomposi¢io da fratura entre razdo e decisdo, fatos e valores, meios e fins; a
capacidade critico-normativa e ndo simplesmente empirico-descritiva do
filosofar pritico; o renovado encontro entre ética e politica, ou, mais ainda,
entre moralidade e eticidade”>.

Apesar destas caracteristicas comuns, ndo se pode afirmar que
exista uma unidade de pensamento ou uma tendéncia tnica no debate
sobre a filosofia pratica. De um ponto de vista cronolégico, existe uma
linha de demarcagdo que situa um primeiro momento de formacao,
propriamente dito, de um pensamento neo-aristotélico anteriores e
imediatamente posteriores a década de sessenta, caracterizado por
pensadores alemdes emigrados nos EUA, tais como Hannah Arendt,
Leo Strauss e E. Voegelin e por fiol6sofos hermenéuticos como H. G.
Gadamer e seus discipulos J. Ritter e R. Bubner. Um segundo momento
ganha impulso, a partir dos anos setenta, especialmente apés a realizagado
do IX Congresso alemdo de filosofia (1969), inspirando-se na tradigdo

FORNERO, G. La Riabilitazione della filosofin pratica in Germania e il dibattito fra ‘neoaristotelici’ e “postkantiani’ in ABBAGNANO, N. -
FORNERQ, G. Storia della filosofin. Vol. IX, p. 200.
FORNEROQ, G.op.cit., p. 200- 201.
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aristotélica, mas ao mesmo tempo, associando-se aquela Kantiana, e tem
como expoentes principais teéricos da Escola de ‘Frankfur't, tais como K.
Apel e J. Habermas, protagonistas de uma ética do discurso ou da
comunicacao?. . .

Em ambito anglo-americano, a retomada do debate sobre ?fllOSOfla
prética tem como maior expressao o filésofo MacIntyre, atraves deAsua
obra mais famosa After Virtue (Além da Virtude) e em &mbito polonés, o
filésofo Chain Perelmam, com atuacdo em Bruxelas, o qual “tentou
recuperar, na sua proposta de uma nouvelle rethorique, o modo de argumentar
por normas e valores que Aristoteles tinha realizado e praticado nas Eticas, na
Politica, na Retorica e nos Tépicos™. _ _

Como foi dito anteriormente, o incremento da discussao da fllosof}a
pratica suscita o surgimento de duas correntes que assumem importancia
fundamental no pensamento filoséfico atual. Trata-se do neo-aristotelismo
e do post-kantismo.

3. NEO-ARISTOTELISMO

O neo-aristotelismo nao se confunde com o aristotelismo, no
sentido que nao representa uma reproposicao do pensamento ar1stott'é1_1co
na sua totalidade, mas um resgate de ntcleos do pensamento dp estagmtfa,
considerados essenciais para responder aos desafio:i da epistemologia
moderna e resgatar a reagao ética-politica ai presente. “Em particular, além
da apresentagdo do homem na sua triplice dimensdio de .teoreszs, praxis e poiests,
eles derivaram do estagirita a tese da autonomia da praxis e a conexa persuasiao de
um auténomo estatuto epistemoldgico da episteme poiética.”™ . .

Esta imposi¢do conduz a uma reconsideragdo da phronests,
entendida por Aristételes como “uma disposicio verdadeira, faczonulzsta;
disposicdo a agdo tendo por objeto aquilo que é bem e aquilo que ¢ .mal para o
homem” %, A abordagem, adotada por alguns estl_ldloso_s neoaristotélicos,
equivocadamente propde uma absorcao da filosofia prética; ambas buscam
o principio das escolhas e das acdes humanas reqonheadas como virtuosas
no ethos da polis, mas “enquanto a phronesis retira do ethos os principios do
raciocinio pritico para determinar cada vez e variavelmente aquilo que convem
fazer para viver bem nas circunstincias contingentes, a filosofia pratica fornece
uma justificacio dos fins das virtudes éticas, rec'onduzmdq—as, a uma concepeao
normativa da vida boa e alerta para caracteristicas do raciocinio pratico cont 0
qual o phronimos aplica ds situagdes os fins virtuosos genericos que definem a
vida boa. [...] o filésofo pritico ndo é somente um simples observador e

 Esta é uma leitura apresentada por F. Volpi em seu artigo Tra Aristotele e Knut: orizzonti, prospettive e limiti del dibattitosulla riabilitazione
della filosofin protica” in VIANO, C. * op. cit,-p. 128 - 148.

* ABBA, G. op. cit,, p.51.

% FORNERO, G. op. cit., p. 203.
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comentador do ethos da polis; gracas a argumentagdo dialética ele consegue
identificar uma concepgio normativa da vida boa; fazendo isso ele exercita uma
critica do confronto do ethos e visa reformd-lo e melhord-lo” 7.

Inicialmente o neoaristotelismo ganha maior expressividade no
campo da teoria politica através das obras dos filésofos Leo Strauss? e
Eric Voegelin®. Hstes dois pensadores combatem o historicismo e o
positivismo na sua tentativa de quererem ser a tnica forma legitima de
saber e polemizam, especialmente, com Weber por este excluir da discusséo
politica o questionamento sobre os fins e valores, bem como o tratamento
das questdes fundamentais sobre o justo e o injusto, 0 bem e o0 mal. Neste
sentido, eles propdem uma aproximacao a tradi¢do da filosofia politica
classica, na esperanga de responder a exigéncia fundante da teoria politica.

Uma grande expressdao do pensamento filoséfico politico deste
século, encontra-se em Hannah Arendt (1958), que se introduz no debate
internacional a partir de sua obra The human condition (1958),
posteriormente editada com o titulo Vita activa (1960). Mesmo que nao se
reconheca de Arendt uma total identificacdo com a corrente neo-
aristotélica, dada a sua caracteristica de autoniomia de qualquer escola
de pensamento, ndo se pode negar o papel que seu trabalho intelectual
representou no debate sobre a filosofia pratica e que, na esséncia, aborda
significativas teméticas.

A tese de Arendt parte da concepcao de uma vida ativa que
compreende trés atividades humanas: a vida laborativa (que atende as
necessidades de sobrevivéncia do homem); o operar (que corresponde a
producao de coisas artificiais distintas do ambiente natural) e o agir (que
¢ aquela atividade capaz de colocar os homens em relagdo entre si, sem a
mediagao de coisas materiais, gracas a pluridade - fator que indica que se
os homens sao iguais, ao mesmo tempo sao diferentes, porque nenhum é
idéntico ao outro e corresponde & faculdade da linguagem). O agir é a
atividade politica por exceléncia e sua analise demonstra que a
modernidade privilegiou a atividade do trabalho e o operar em detrimento
do agir. Ela conclui demonstrando a necessidade de se resgatar o conceito
aristotélico de préxis para que se possa alcancar uma re-elaborac¢do da
categoria do “politico”. ¥

7 ABBA, G. op. Cit,, p. 41. A este respeito o autor divide a mesma interpretacéo feita por BERTI, E. IL método della filosofia pratica secondo
Aritotele in Studj sull’Etica di Aristotele, a cura di * ALBERTI (Napoli, Bibliopolis 1990). Esta analise se refere especificamente a abordagem
de Gadamer e seus discipulos.

** Da autoria de Leo Strauss é relevante para o presente estudo Che cos’ ¢ In filosofia politica, tr. It. Argalia, Urbino

* Entre as obras de Eric Voegelin merece destaque The news Siencie of the polics, (1952) tr. It. La nuova scienza politica, Borla, Torino 1977.
¥ “Todas as trés atividades e as suas correspondenttes condicdes sio intimaniente conexnas com as condicoes mais gerais da existéncia humana: nascimento
¢ orte, natalidade ¢ mortalidade. A atividade laborativa iito € sé a sobrevivéucia individunl, mas tambémt a vida da espécic. O operar e 0 seu produto,
“oartificio” hutmano, conferem wm elemento de permanéncin e contimidade d limitacio da vidn moral e i fugacidade do tentpo Inunano. A agiio, enquanto
fiunda e conserva os organisiios politicos, cria a condicio para a memoria, isto é, a histdrin, [...J. Todavia, das trés atividades, é aagdo que estd em mais
intima relagiio com a condicdo mimana dn natalidade; o inicio ineresnte ao nascimento pode fazer-se reconhecer no mundo sé para qite 0 #ovo que veio
possua a capacidade de dar lugar a alguma coisa de novo, isto é, 0 agir. “A Inz deste conceito de iniciativa,

1 elenesto de agiio e por isso de natalidade, é intrinseco em todas as atividades lnmanas. Alé disso, porque a agiio é a atividade politica por exceléncia,
it natalidade ¢ udo a mortalidade, pode ser a cakegoria central do pensamentto politico enquanto se distingue daquele metafisico”.
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As reflexdes de H. Arendt se baseiam no resgate da experiéncia
da polis grega, considerada como corpo politico fundamentado no discurso
e dedicado, por conseguinte, a esfera politica, j& que esta se caracteriza
pelo agir em conjunto, condividir palavras e agdes” . A sua concepcao de
polis privilegia o agir que se realiza no espaco publico e corresponde,
portanto, a atividade politica: “a polis propriamente falando, ndo € a cidade -
estado enquanto situada fisicamente em um territorio; ¢ a organizagdo das pessoas
assim como emana do seu agir e falar juntos, e o seu auténtico espago se realiza
entre as pessoas que vivem juntas com este objetivo, independente do lugar em
que se encontram” *. Neste sentido, a polis, queria dizer que tudo se decidia
com as palavras e a persuasdo e nao com a forca e a violéncia,. Na
concep¢ao grega, constranger os outros com a violéncia e impor ao invés
de persuadir, constituiam relacdes pré-politicas, caracteristicas da vida
fora da polis, daquela doméstica e familiar, na qual o chefe da familia
ditava leis com incontestavel poder despético ou daquelas dos impérios
barbaros da Asia, cujo despotismo era freqilientemente comparado a
organizacdo doméstica” *.

Desta forma, Arendt identifica uma distin¢do na vida da polis
entre a esfera privada e a esfera publica. A esfera privada ou doméstica
corresponde a vida em familia e a atividade laborativa: é o espaco em que
os homens se dedicam a atividade da “necessidade”, da sobrevivéncia e,
portanto, é uma esfera pré-politica. A esfera do “agir” propriamente dita,
na qual os homens “aparecem”, dialogam e decidem o seu destino; € a
esfera da liberdade: “aquilo que todos os filésofos gregos, mesmo se contrdrios a
vida da polis, concebiam € que a liberdade reside exclusivamente na esfera politica,
enquarto a necessidade é sobretudo um fendmeno pré-politico, caracteristico da
organizagio doméstica privada, que a forca e a violéncia sdo justificadas nesta
esfera porque sdo 0s 1inicos meios que se tem razdo da necessidade — por exemplo,
mediante o dominio sobre os escravos — e se tornar livres. [...] A polis se distinguia
da esfera doméstica enquanto se baseavana igualdade. Ser livres significa seja nao
ser sujeitos d necessidade da vida ou comando de um outro, sejanio ser em situacdo
de comando” *.

Em consonancia com a interpretagdo de Portinaro, podemos
afirmar que “Arendt define o seu conceito de politica fazendo recurso a uma
concepgdo puramente horizontal do poder, produto da interagio discursivae pritica
dos individuos livres e iguais, interessados ao bem piiblico, e rejeitando como nio
politico o que ao invés configure uma estrutura vertical do poder organizada no
sentido comando-obediéncia e institucionalizada no governo como forma de

organizagio dos afazeres pblicos” *.

3 ARENDT, H. op. cit., p. 145.

2 Jpi, p. 145.

* foi, p. 20.

* Joi, p. 23-24.

% PORTINARO, P. P. Il problema di Hannah Arendt. La politica come cominciamento e la fine delfa p:
1, gennaio febbraio, 1986, p. 79.
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Todavia, o agir, entendido na sua centralidade no ambito da
esfera publica e politica, comporta um perigo e uma ameaga para as formas
tradicionais de poder e de dominio, fato que, historicamente, tem
conduzido a uma tentativa da sua anulacao, mediante uma interpretacéo
que o considera ocioso e intitil e mediante a sua substituicdo pela atividade
laborativa e pelo operar. Na esséncia, se propde um desinteresse pela
politica e se justificam argumentos contra a democracia. As raizes desta
postura sdo identificadas por H. Arendt ja na filosofia platonica “a fuga da
futilidade das coisas humanas na estabilidade da inércia e da ordem possui tantos
motivos priticos para se recomendar que, grande parte da filosofia politica, a partir
de Platio poderia ser rapidamente interpretada como uma série de tentativas de
encontrar fundamentos tedricos e modos priticos para uma fuga total da politica
O trago distintivo de todas estas fugas é o conceito de governo, a nogdo, isto ¢ qué
0s homens podem legalmente e politicamente viver juntos apenas quando alg,uém
tem o direito de comandar e 0s outros sio obrigados a obedecer” *.

A idade moderna realiza a supremacia do homo faber e depois do
homo laborans, invertendo todo o valor atribuido ao homo agens nas
sociedades antigas, contribuindo assim para a alienacdo do homem do
mundo da agdo. Segundo H. Arendt “a imprevista e espetacular ascensdo do
trabalho da mais baixa e desprezada posi¢do a mais suprema e d mais estimada
entre as atividades humanas, comegou quando Locke descobriu que o trabalho é a
fonte de toda propriedade. Continuou quando Adam Smith declarou que o trabalho
era fonte de toda riqueza e encontrou seu dpice no “sistema do trabalho” de Marx
onde o trabalho se torna a fonte de toda produtividade e a expressio da verdadeira
Twumanidade do homem” .

A este ponto, H. Arendt identifica uma contradigdo no
pensamento marxista que, no seu entender, enobrece a atividade trabalho
como aquela humana, por exceléncia, mas apresenta como alternativa de
sociedade um mundo em que os homens sejam livres do trabalho ou da
’/’/necessidade”, o que significa uma perdana “humanidade” dos homens:

a revolugdo, segundo Marx, ndo tem o objetivo de emancipar as classes
trabalhadoras, mas de emancipar o homem do trabalho; s6 quando o trabalho for
abolido, o “reino da liberdade” pode substituir o “reino da necessidade”. [...] O
fato é que em todas as fases de sua obra ele define o homem como animal laborans
¢ depois o conduz em uma sociedade na qual a maior e mais humana das suas
faculdades ndo € mais necessdria” 8.

“ ARENDT, H. op. cit. P. 163.
Y i, p. 72.
* toi, p. 72.
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A conclusdo a que chega Arendt em Vita Activa é de que a vitoria
do homo faber e, em seguida, do homo laborans produz uma situagao na
qual o espaco para a politica é cada vez mais reduzido e a “agdo se transforma
em uma experiéncia para poucos privilegiados” *.

Ainda nos anos sessenta, o movimento de reabilitagdo da filosofia
prética, em grande efervescéncia na Alemanha, encontra uma de suas
maiores expressdes no pensamento hermenéutico de Gadamer. Entendida
como teoria da interpretacdo, a hermenéutica gadameriana extrai suas
raizes do pensamento de Heidegger, segundo o qual, a interpretacao
constitui a articulagéo de nosso “ser no mundo” que coincide com a propria
existéncia.

Para Heidegger, “o compreender se configura como um modo de ser
do Dasein (existéncia), cujo ser no mundo se liga desde sempre a uma compreensaio
ou pré-compreensio do mundo, no qual se encontra “lancado” e do qual dispoe
linguisticamente. [...] a interpretagdo é a articulagdo e o desenvolvimento interno
da compreensdo, através da qual a “compreensio” , compreendendo, se apropria
daquilo que tem compreendido” *°.

Neste sentido, a hermenéutica - ou a “teoria da interpretacdo” -
refere-se & consciéncia que o homem tem de ser um ser interpretante, ou
de saber-se pensamento interpretante; e define o cardter ontoldgico
originario da vida humana, na medida em que é a base para toda relagao
do homem com o mundo e com os outros homens.

Considerado o grande re-sistematizador da hermenéutica
contemporanea, Gadamer a define como “o movimento fundamental da
existéncia, que constitui a sua finitude e na sua historicidade e que abraga assim o
todo da sua existéncia no mundo” *',

A tese defendida em sua obra mais importante, Veritd e método,
tem como objetivo essencial demonstrar que o método da ciéncia moderna,
baseado na objetividade, ¢ insuficiente para compreender verdades que
extrapolam a area cognitiva das ciéncias exatas, mas que constituem
aspectos fundamentais da existéncia e do conhecimento humano como a
arte, a historia, a filosofia, etc. A estas areas do conhecimento, entendidas
como ciéncias do espirito, Gadamer propde uma pesquisa sobre a verdade
que corresponde ao estudo das estruturas do compreender e, nesta direcao,
ele privilegia o problema da linguagem: “a linguagent € o meio universal em

que se atua a compreensdo propriamente dita” ©.
A sua reflexdo sobre linguagem e hermenéutica caminha em

uma direcdo universalistica, no sentido de que a hermenéutica vinha sendo

¥ jvi, p. 242.
 ABBAGNANO, N. Storia della filosofia, Vol. VIIL p. 7. Para um aprofundamento da tese heideggeriana sobre interpretacao, recomenda-

se aleitura de Essere ¢ Tempo, p. 32.
Y GADAMER, H. G. Veritd ¢ metodo, tr. It. A cura di G. Vatimo, Milano 1972, p. 8.
2 Joi, p. 448.
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reconhecida como a capacidade de abracar mais e mais os diferentes
campos do conhecimento humano e, redutivista, no sentido de que a
linguagem é entendida como fendmeno possivel no interior de
comunidades histéricas concretas, entre individuos que condividem as
mesmas tradi¢cdes e 0 mesmo ethos. Sua preocupagado com o ethos social e
com a dimensao pratica da hermenéutica o conduziram ao estudo da
filosofia moral e da ética aristotélica.

A linha de raciocinio fundamental, neste ambito, é a explicita
demarcacéo entre saber moral e saber técnico. Como muito bem interpreta
Cortella, “esta distingio revela uma caracteristica fundamental que a filosofia
pritica resgatou da ética aristotélica que é a distingdo entre praxis e poiesis e que,
se em Aristoteles € apenas uma distingdo categorial, agora se torna uma oposicio
entre dois modelos de agir, ou seja, a contraposicio da praxis, como verdadeiro
modelo, aquele da producio técnica [e de] uma praxis politica, entendida como
agir estratégico” ».

Do ponto de vista da racionalidade da acao, a praxis se define
por sua relacao essencial com o fim que, por ndo ser externo, mas imanente
a propria acdo, determina a racionalidade do agir. A poiesis também se
relaciona com o fim, mas o processo ou 0s meios assumem maior
importancia que os fins . -

Segundo a concepgao hermenéutica, o saber moral, a diferenca
do saber técnico, ndo é um patriménio que se possui por si e que se aplica
as situagdes concretas, ndo é ensinavel, mas apreendido com a educagéo,
aimitacdo e o uso, nem é completo antes da educacéo, mas se complementa
e forma uma totalidade com esta; nao tem os fins ou meios ja dados ou
pré-definidos, mas deve ser inventado pelo trabalho da deliberacéo;
alcanga sua perfei¢do s6 no particular.

Partindo desta visdo de filosofia moral, Gadamer privilegia a
categoria phronesis como aquela que, no pensamento aristotélico, representa
a categoria central para orientacdo do agir humano que se realiza a partir
da “compreensao” da situagdo pratica particular em que se devera
deliberar. Neste sentido, se a phronesis ndo se fundamenta em um saber
universal, nem em um método a ser aplicado, mas na compreensao pratica
da situacdo, ela representa um saber de tipo hermenéutico e nisto consiste,
segundo Gadamer, a “atualidade hermenéutica” de Aristételes.

) CIO;{TELLA, L. Il neoaristotelismo tedesco, in FRATTE, G, D. (a cura di) Concezione del bene e teoria della ginstizia, Armando Ed., Roma 1995,
p. 145,

* Segundo Cortella, uma das melhores interpretagées do conceito aristotélico de praxis foi realizada por Habermas, especialmente nos
seus escritos dos anos sessenta, mesmo se rigorosamente este fil6sofo nao possa ser considerado neo-aristotélico em fungio de sua
proximidade ao modelo funcionalistico-formalistico kantiano. Habermas reflete a contraposicao prixis-poiesis tanto no sentido da oposigic
de dois modelos da sociedade como no de oposigio entre dois tipos de sujeitos: “em uma sociedade modelada sobre a poiesis o agir &
finalizado & consecugao de resultados no mundo e portanto os sujeitos sociais vém, inevitavelmente, reduzidos a objetos de aplicagao e
nmn}ipu]a(ﬁa Ao contrario, em uma sociedade modelada pela praxis, central ndo é a modificagao do status quo, mas a orientagdo do agir:
0 sujeito agente nao é posto por isto diante de um mundo de objetos, mas diante do préprio agir. A sua postura nao ¢ aplicativo-
manipulativa, mas reflexiva: agindo praticamente ele realiza a si mesmo e o proprio felos imanente. Em tal contexto, os sujeitos nao sio
reduzidos a objetos, mas sao autores do préprio destino”. CORTELLA, L. op. cit., p. 146.

19



TEMPORALIS 5

Ao assinalar a importancia que a phronesis assume Nno
pensamento neo-aristotélico e, em particular para Gadamer, Cortella revela
a centralidade que este conceito adquire como determinante na relacdo
ética-politica, que em ultima instancia, dada a auséncia das demais
categorias do pensamento de Aristoteles, se manifesta como conformismo
ou adaptacao ao ethos vigente. »

O carater particular e meramente interpretativo da phronesis,
reduz as possibilidades de acdo do individuo que se limita a “escolher”
a acio em base a sua capacidade interpretativa: “néo é possivel alguma
cientifizagdo da esfera ético-politica, mas esta deve ser confiada a uma
faculdade especifica, a phronesis, com a capacidade de individuar o que
esta no interior de uma constelacdo caracterizada pela individualidade,
concretude, mutabilidade de seus objetos. A particular natureza desta
faculdade é estreitamente dependente da natureza daquele mundo. Ela
devera ser capaz de “compreender” a situagdo prética particular em que
devera deliberar, mas ndo tera nenhum saber universal precedente para
aplicar” *.

O alvo central de ataque da proposta hermenéutica é a razao
instrumental que, além de consolidar a separacao ética-politica, postula
uma separagao entre razao universal e linguagem particular. Por esta
razdo, e embasado nos pressupostos do poder fronético ou prudencial,
Gadamer propde uma compenetracdo entre razdo e linguagem como
alternativa as dicotomias realizadas pela racionalidade moderna
instrumental: “com a atualizacdo da filosofia pritica aristotélica, a hermenéutica
propde um cortetivo ao afastamento tipicamente moderno entre a racionalidade
universalistica dos principios de agir e a contextualidade histérica dos hdbitos,
dos costumes e das instituicOes concretas nas quais o agir encontra atuacao. [...]
Assim, ndo existe o sentido objetivo, ideal de um texto, mas cada sentido é declinado
sempre em um contexto que o torna possivel [...] a razdo humana nio se apresenta
no estado puro, universal, mas é sempre encarnada nas impurezas de uma
linguagem particular, das quais s pode libertar-se traduzindo-se naquelas de uma
outra”*

4. LIMITES DO NEO-ARISTOTELISMO E PERSPECTIVAS DA
PESQUISA

A racionalidade pratica, maturada no movimento neo-
aristotélico, impregnada da discussdo teorico-epistemologica da
modernidade, se concentra em contrapor a praxis a poiesis. Ora, tal
contraposi¢do se baseia fundamentalmente na relagdo meio-fim que,

# CORTELLA, L. op. cit,, p. 153,
% Cfr. VOLP], op. cit. P. 140.
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segundo os neo-aristotélicos, na praxis o fim é imanente a prépria
acao e na poiesis é exterior a acdo. Esta conclusao induz a uma excessiva
preocupacdo com a agdo em si ou com o bem que é contido na prépria
acdo e um desinteresse pelos resultados objetivos da agao no mundo.

Em conseqiiéncia, se produz uma légica desvinculada da
teleologia, ancorada em uma interpretagao do pensamento de Aristoteles
que, emsua critica ao platonismo, nega a construcio de um saber teorético
sobre o bem, acusando-o de abstracionismo.

A fuga em desenvolver uma racionalidade pratica dos fins, na
realidade, conduz aos mesmos erros apresentados pela racionalidade
moderna de separagdo entre ética e politicaja que a prioridade recai sobre
a phronesis, sobre o particular e a virtude se manifesta como adaptagéo ao
ethos social vigente, sem a preocupagéo de criticar e modificar este ethos,
cujo fim é proporcionar uma vida melhor para os homens. Como afirma
Cortella: “em base a uma nio assuncio de uma razdo pratica universal serd o
reconhecimento de que uma reflexio filosdfica resulta totalmente incapaz de colher
a especificidade da praxis e produz apenas principios abstratos e formais néio
aplicdveis no interior da esfera concreta do agir” ¥,

De fato, a principal critica que recai sobre os neo-aristotélicos
negligencia naquilo que se refere a sua racionalidade prética universal (o
methodos politiké e o saber da eudaimonia ou felicidade) e a racionalidade
teorética (o saber ontolégico-teleolégico). Ainda segundo Cortella, isto se
explica pelo fato de que em Aristételes o saber pratico esta diretamente
relacionado a sua concepcio de bem e de homem (saber teleolégico-
ontolégico), presentes em sua Metafisica. Em sintese, trata-se da nao
consideracao do problema de uma finalidade dltima do agir e de um
quadro fundador dos principios praticos fundamentais. Tal lacuna s6
podera ser preenchida com uma recuperacao da tradicdo metafisica,
propondo a sua atualizacdo paraa consciéncia contemporanea, superando
assim a rejeicdo e a crise a que esta disciplina vem sendo submetida na
atualidade.

Do nosso ponto de vista, faz-se necessaria uma revisdo do
procedimento metodolégico utilizado por Aristételes para desenvolver
sua proposta de relacdo entre ética e politica. De fato, ao afirmar que a
politica é a “ciéncia arquitetonica” e que tem como objeto o bem, ndo
apenas de um individuo, mas de todos os membros da polis, Aristoteles
procede ao estudo critico sobre 0 ethos social (as constituigoes) que podem
viabilizar este fim. Neste sentido, o filésofo analisa a realidade concreta
tendo em vista ndo a formulacdo de principios ideais, mas a praticidade,
a realizacio concreta de uma sociedade que possa viabilizar o bem viver
dos homens.

'" CORTELLA, L. op. cit., P. 161.
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HA NECESSIDADE DOS DIREITOS HUMANOS PARA A
FORMACAO DE UMA CULTURA POLITICA EMANCIPATORIA?!

Silvana Mara de Morais dos Santos?

A grandiosidade dos principios definidos na Declaracao
Universal dos Direitos do Homem e em documentos complementares
contrasta com a realidade sécio-econdmica de profunda escassez
vivenciada por segmentos majoritarios da humanidade.

Vivemos sob o signo da mundializagéo da economia que
expressa seu lado perverso, a medida que o processo de internacionalizagao
do sistema produtivo, no caso dos paises de capitalismo periférico, opera
uma integracdo subalterna 4 ordem mundial com efetivacao de uma agenda
politico-social contréria aos interesses da maioria da populagao.

Como, entdo, é possivel falar em direitos humanos? Segundo
Sader (2000)3, “se fosse definir sinteticamente a época em que vivemos, diria que
se trata de uma época de expropriagilo de direitos. Do lado econdmico, é uma época
de desrequlamentagio e, do lado politico e social, é uma época de regressdo da
civilizacdo, de expropriagdo de direitos”.

Neste artigo, procurei resgatar aspectos do debate em torno dos
direitos humanos (DH), mostrando a insuficiéncia do tratamento
dispensado a estes no campo liberal. Neste terreno, declaracées, tratados
e leis ndo ganham materialidade no cotidiano de vida dos individuos
sociais.

Diante disso, no debate contemporaneo sobre os DH, é relevante
a desmistificacio da idéia, amplamente disseminada como verdade,
inclusive em algumas vertentes no proprio campo marxista, de que o
pensamento marxiano estaria fundado em bases economicistas, sendo, pois,
contréario aos DH. H4 neste modo de raciocinar uma negagao quanto ao
papel ativo das formas ideologicas na dinamica da vida social*.

Diferentemente disso, é fundamental considerar que, sob a
égide capitalista, o individuo social é destituido de suas determinacdes
fundamentais em nome da decomposicdo da totalidade em esferas
particulares e cindidas: a arena da politica, da ética; da economia; do direito,
dentre outras.

'O contetido deste artigo integra as reflexoes desenvolvidas no paper elaborado como um dos requisitos exigidos no doutorado de Servigo
Social da UFPE.
* Professora do DESSO-UFRN, doutoranda do programa de pés-graduagao em Servico Social da UFPE e membro do GEPE - UFPE.

3 Cf. Sader, Emir. Direitos humanos e subjetividade In: Psicologia, direitos humanos e sofrimento mental. Conselho Federal de Psicologia,

2000.
* Segundo Mészéros (1993:210), “a condigao necessaria para uma intervencao ativa das ideias nos processos materiais & sua mediacio
através da acao de Individuos e Instituicoes, que ocupam necessaria posicao intermediaria entre os dois, na medida em que sdo

simultaneamente materiais e ideais”.

23



TEMPORALIS 5

No espago da politica, os individuos sdo vistos enquanto
possuidores dos direitos humanos e, nessa perspectiva, sao tratados como
iguais perante a lei. Trata-se de uma igualdade formal que subtrai as
diferencas classistas, ndo levando, pois, em consideracéo as reais condicdes
de existéncia dos individuos sociais. Assim, o trabalhador e o capitalista
sdo identificados e igualados sob o rétulo de cidadao (Dias, 1996).

Sob o ponto de vista de Mészéros (1993), a critica de Marx néo
se destina, pois, aos DH enquanto tais, mas ao fato desses direitos terem
sido usados pela burguesia como instrumento de racionalizacdo da
desigualdade e da dominacéo capitalista.

Na melhor das hipéteses, esquecem os liberais que liberdade e
igualdade, postulados sempre presentes em seu ideario, necessitam de
condi¢des reais para o seu desenvolvimento. O enfrentamento das
condi¢oes desumanas, vivenciadas pelos segmentos majoritarios da
populagdo em nivel mundial, ndo pode ser tratado, prioritariamente, como
uma questdo de principios, ainda que estes sejam extremamente edificantes,
tais como os que estdo na declaragdo universal de 1948. O enfrentamento
dessa situagdo agudizada de desigualdade passa, obrigatoriamente, pela
mudanga radical das condi¢bes materiais, subjetivas e institucionais
dominantes.

' Sob a égide da sociabilidade do capital, os direitos humanos
sdo proclamados mediante uma concepgdo abstrata de universalidade.
Liberdade, igualdade e um conjunto de outros direitos que deveriam ser
assegurados ndo tém condi¢do de se realizar, posto que vigora uma
desigualdade estrutural no processo de producdo e reproducdo da
sociedade.

Isso porque é proprio do metabolismo da sociabilidade
capitalista, a contradicdo entre os interesses particulares e os interesses da
humanidade. O reconhecimento dessa contradicdo nao significa admitir
nenhum tipo de desvalorizagao dos DH. :

Ao contrario, trata-se de desmistificar a ideologia dominante
quanto a possibilidade de acontecer, nesta sociedade, a realizagao do
interesse de todos. Conforme Mészaros (1993:214):

“nessa sociedade, ‘o interesse de todos’ é definido como o
funcionamento tranqiiilo de uma ordem social que deixa intactos os
interesses dos setores dominantes, e circunscreve as possibilidades
de uma admissivel mudanca social a essa perspectiva. Observando
como as coisas funcionam nessa sociedade, é tentador concluir que
‘0 interesse de todos’ é um conceito ideolégico vazio, cuja fungéo € a
legitimagdo e a perpetuagéo do sistema de dominagao dado.
Entretanto, concordar com esse ponto de vista significa ser
aprisionado pela contradi¢do que estabelece, permanentemente, um
interesse particular contra outro e nega a possibilidade de escapar
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do circulo vicioso das determinacdes particulares.”

Na medida em que se compreende que a dominagédo capitalista

se exerce de modo complexo e contraditério, torna-se possivel entender

ue “a luta anticapitalista deve se desenvolver simultaneamente dentro e fora do

trabalho, visando a reapropriacdo da totalidade das condigdes sociais de existéncia”
(Bihr, 1999:157).

Os elementos contraditérios se manifestam na dindmica da luta
de classes®. As lutas politico-sociais de carater democratico e popular se
revelam necessarias para diminuir o nivel da exploragado e da opressao a
que estd submetida a maioria da populagao, além de possibilitar acimulo
ideolégico na disputa hegemonica. Nesse horizonte, sdo extremamente
importantes, também, as préticas de resisténcia e de contestacao a
discriminacdo, ao preconceito e a todas as formas de opressao particulares.

No entanto, a defesa dos DH nado pode ocorrer de forma
ingénua, como mero resultado da capacidade volitiva dos individuos
sociais, nem tampouco pode ser desprezada numa sociedade extremamente
desigual, caracterizada, no plano econdmico, pela l6gica da acumulagdo
e, no plano cultural, pelo individualismo exacerbado.

A perspectiva é que as lutas pela objetivacdo dos DH nao
fiquem restritas as contribui¢des para o aperfeicoamento do Estado de
direito e seu aparato juridico-politico, mas, uma vez articuladas aos nexos
mais profundos do tecido social, possam favorecer, ainda sob a
sociabilidade burguesa, o desenvolvimento de uma nova cultura politica
emancipatoria.

OS DIREITOS HUMANOS NO CONTEXTO DAS LUTAS SOCIAIS

As preocupagdes em torno dos direitos humanos tém sua raiz
na prépria origem da histéria, a medida que os individuos se empenham
para garantir suas condi¢des de existéncia. No resgate histérico, em busca
das origens do conceito, prevalece a nogao quanto a necessidade que
possuem os individuos de instituir, no seu dia-a dia, certos pactos de
convivéncia. Sdo principios, orientagdes e valores que precisam ser
explicitados e respeitados na dindmica da vida social.

Embora, nas mais remotas sociedades, os individuos sociais
tenham vivenciado graves situa¢bes de desrespeito aos DH e tenham
protagonizado reagdes frente a estas situagdes, pode-se afirmar, do ponto
de vista histérico, que o primeiro aspecto utilizado para a protecéo contra

* Nao foi a toa que, em 1871, num discurso sobre a agao politica da classe operaria, Engels (1981:100) afirmou que “a experiéncia da vida
atual, a opressio politica a que os governos existentes submetem os trabalhadores (tanto com objetivos politicos como sociais) obriga-os a
se dedicarem, querendo ou nao, 4 politica. Pregar a abstencdo politica aos operarios significa langd-los aos bragos da politica burguesa”. Cf.

Engels, F. Politica. Colecao Grandes cientistas sociais, Sao Paulo: Atica, 1981.
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a violagao dos DH foi a definicdo dos deveres de cada um, ou seja, tratava-
se de instituir normas de convivéncia sobre suas obrigacdes. E significativo
portanto, que c6digos e leis da antiguidade® estabelecessem, na dinamica
da vida social, os deveres e ndo os direitos dos individuos.

Data, sobretudo, do século XVIII uma mudanga radical na
estruturacdo da sociedade que, dentre muitos outros aspectos, operou,
do ponto de vista politico, uma inversao significativa, em duas dimensoes.
A primeira refere-se ao reconhecimento do individuo como centro do
universo politico e, portanto, na condi¢ao de sujeito de direitos e a segunda
relaciona-se a concepgao de que todos os individuos sdo, do ponto de vista
juridico-politico, iguais entre si.

Com efeito, esta nova estruturagdo do formato societario levou
muito tempo em gestagao e teve, no processo revolucionario francés, em
1789, seu apogeu. A burguesia colocava-se a frente desse projeto politico
na perspectiva de consolidar-se como classe revolucionaria na luta contra
o absolutismo feudal. Em torno dos seus ideais, conseguiu aglutinar amplos
segmentos populares que aderiram as suas promessas quanto a garantia
da liberdade, da igualdade e da fraternidade em oposicao aos privilégios
da aristocracia.

De acordo com Tonet (1997:12):

“arevolucdo burguesa, em especial o seu momento francés, representa
o rompimento definitivo - o que néo quer dizer total - das barreiras
econdmicas, politicas, sociais e ideol6gicas que impediam a caminhada
universalizante do capital.”

A era moderna inaugurou, portanto, uma nova forma de
organizar o processo de producdo e reproducéo social, evidenciando a
presenca do capital na direcdo do conjunto da sociedade. Desse modo, a
ascensdo da burguesia como classe social dominante, a questdo da
liberdade individual, da igualdade, da constituigao do Estado moderno e
da soberania popular sdo instituidas como essenciais ao novo formato
societério. Esses aspectos, em conjunto, sintetizam um verdadeiro divisor
de aguas entre as sociedades tradicionais e a sociedade moderna.

E, portanto, sob a atmosfera da sociedade capitalista que ¢é
possivel pensar, do ponto de vista juridico e politico, na existéncia dos
“direitos do Homem”. Nas palavras de Bobbio (1992), trata-se de uma
nova era: “a Era dos direitos”. Isto ndo significa, conforme fiz referéncia
anteriormente, desconhecer que a luta pela garantia dos direitos humanos
sempre esteve presente na histéria da humanidade. No entanto, &
necessario admitir que, sob as condices da sociabilidade burguesa, tal
questdo se configura de modo particular. Passo, entdo, a examinar
aspectos dessa trajetoria.

* Tais como: o cédigo de Hamurabi; 0s dez mandamentos; a lei das XII Tabuas, dentre cutros.
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Na literatura sobre DH verifica-se uma tendéncia de classificar
esses direitos em diferentes geracdes’. Nessa perspectiva, o carater
histérico dos DH é entendido enquanto um construto linear e evolutivo.
Com algumas diferencas em termos da periodizacdo, Marshall ¢ um dos
grandes inspiradores desta tendéncia, por ter classificado os direitos, de
forma evolutiva, em periodos histéricos determinados. Em Cidadania,
Classe Social e Status, o autor propde a célebre divisao cronoldgica na

ual os direitos civis teriam surgido no século XVIII; os direitos politicos
no século XIX e os direitos sociais no século XX.

Na gramatica dos DH, os direitos de primeira geracdo, também
denominada direitos de liberdade, se referem especialmente ao panorama
do século XVIII e sdo os direitos civis e politicos®. O enfoque dado refere-
se a idéia de que o individuo possui direitos inalienaveis como a vida, a
liberdade e a propriedade.

Vale ressaltar que a constituicao da chamada primeira
geracao dos DH ocorre justamente no momento histérico que a burguesia
se empenha para ascender a condi¢do de classe social dominante.’E o
momento de superacdo politica do Ancién Regime e da efetivacdo do
capitalismo como forma dominante de organizacdo da vida social. Esta
primeira geragdo de direitos expressa, portanto, todo o empenho da
burguesia na consolidacao do seu projeto politico. Sobre isto é importante
ter clareza de que:

“a classe burguesa, carro-chefe da revolugdo, tinha a possibilidade
real de apresentar um projeto global para a sociedade, capaz de unir
ao seu redor todos aqueles que aspiravam por uma sociedade mais
igualitaria. Ndo era simplesmente um oportunismo clamar a
revolucao todos os oprimidos pelo sistema feudal. Era uma proposta
real, progressista como se diria hoje, ainda que, por sua prépria
natureza, limitada (Tonet, 1997:13).”

Entretanto, apesar de todos os avangos conquistados em
relagdo ao sistema feudal, as limitages do projeto burgués vieram a tona,
notadamente a partir de dois aspectos fundamentais. Em primeiro lugar,
pelo fato deste projeto representar os interesses de uma classe particular.
Assim, estava cancelada a possibilidade da realizagdo, no horizonte politico
da burguesia, dos interesses de toda a humanidade.

* Ressalte-se que nesta perspectiva de classificar os direitos em diversas geragoes estd posta a idéia de um permanente desenvolvimento
do Estado e da democracia e, nesses termos, a qualquer momento historico poderd surgir uma nova geracao de direitos. Dai que mais
:ece11te111e|\te tem se falado da existéncia da quarta geracao de direitos que nao abordaremos aqui.

. Para a caracterizagao de cada um desses conjuntos de direitos, Cf. Bedin (1998).

Este(é 0 momento histérico no qual “eliminam-se privilégios de sangue, consagrando-se a igualdade de todos 0s homens perante a lei
€ 0s direitos naturais e imprescritiveis do homem sao proclamados: a liberdade, a propriedade, a seguranca e a resisténcia a opressio;
garante-se a liberdade de pensamento e de opinido, se estabelece a divisao de poderes, impoe-se garantias perante os que aplicam as
leis” (Soronto In: CDROM- Enciclopédia Digital de Direitos Humanos).
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As contradicGes se manifestavam principalmente nas condicdes
materiais de existéncia da maioria da populacéo. Nisto consiste o segundo
aspecto fundamental para a compreensao de quanto o projeto burgués é
estruturalmente limitado. Trata-se do fato de que, sob a égide do capital,

“pela primeira vez na historia registrada, a pobreza crescia na razao
direta em que aumentava a capacidade social de produzir riquezas.
Tanto mais a sociedade se revelava capaz de progressivamente
produzir mais bens e servigos, tanto mais aumentava o contingente
de seus membros que, além de ndo ter acesso efetivo a tais bens e
servicos, viam-se despossuidos das condi¢des materiais de vida de

”

que dispunham anteriormente. (Netto, 2001:42).”

Configura-se, entdo, um processo de apropriacdo privada do
excedente da producao. Assim, a riqueza espiritual e material socialmente
produzida é apropriada por um segmento absolutamente minoritario.
Enquanto isto, a maioria da populagéo, que participou, com o seu trabalho,
na produgdo desta riqueza, fica impedida de se apropriar dos resultados
alcancados e, em determinadas conjunturas socio-politicas, nem mesmo
suas necessidades mais imediatas sao atendidas.

Desse modo, como conseqiiéncia do desenvolvimento e
expansdo do capitalismo, ao invés do cumprimento das promessas de
liberdade feitas pela burguesia, no seu momento revolucionario, os
segmentos majoritdrios da populagdo foram submetidos, de forma mais
intensa, a exploracdo através da incorporacdo do maquindrio moderno
no processo produtivo.

E nesse contexto que Marx critica os “direitos do Homem”
proclamados nas declarag6es de 1776 e 1789, por sua pretensao de funcionar
como uma espécie de paradigma universal de direitos. O ponto de
referéncia da critica de Marx era a realidade objetiva. Assim, em 1844,
procurou demonstrar que a burguesia ao defender seus interesses, fazia,
de tal forma, como se estivesse representando os interesses de toda
humanidade, o que nao passava de uma ilusao, pois de fato, suas promessas
de liberdade e igualdade figuravam como “mdscaras juridicas de que 0s
individuos devem se revestir para poder, eles proprios, carregar as relagoes

mercantis” 1

A critica de Marx explicitava o carater meramente formal dos
principios contidos na declaragéo de 1789. A igualdade, ali expressa,
representava, na verdade, o esfor¢co da burguesia para se diferenciar da
sociedade feudal e sua estrutura de privilégios. A nova ordem juridica,
sustentaculo ideolégico da economia capitalista, demandava, para o seu
amplo desenvolvimento, a participacao livre, sem excecao, de todos os

" Marx, Karl. A Questio Judaica Sao Paulo: Ed. Moraes s/d.
"' Apud Balibar (1995:90).
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individuos sociais: homens, mulheres, velhos, jovens e criancas como
“sujeitos de direitos”.

A lei representa a igualdade e, por seu intermédio, sdo abolidos
os privilégios que haviam sido instituidos pela sociedade feudal. Sob o
império do capital, todos sdo iguais perante a lei e somente neste sentido,
pois a desigualdade mora ao lado, na realidade vivida cotidianamente

ela maioria da populacdo, que se encontrava submetida a uma extensa
jornada de trabalho, sem protecdo e sem nenhum tipo de direito social
assegurado.

De igual maneira, a liberdade, defendida nas declara¢des,
se revelava uma conquista frente ao passado feudal, visto que os individuos
estavam livres da fidelidade e de toda ordem de obediéncia servil que os
prendia aos senhores feudais. Comecavam, entretanto, a viver uma longa
trajet6ria, sob um tipo de liberdade visceralmente ligada ao direito de
propriedade, visto que estavam livres para a exploragao mercantil. Naquele
momento histérico, havia uma correspondéncia bem menos complexa e,
portanto, mais imediata entre a estrutura econoémica e o ordenamento
juridico-politico. Assim, a liberdade se manifestava no direito de se deixar
explorar em nome da prépria sobrevivéncia.

Segundo Mészaros (1993:207),

“os direitos humanos de ‘liberdade’, “fraternidade’ e igualdade’ séo,
portanto, problematicos, de acordo com Marx, ndo por si proprios,
mas em funcéo do contexto em que se originam, enquanto postulados
ideais abstratos e irrealizdveis, contrapostos a realidade
desconcertante da sociedade de individuos egoistas. Ou seja, uma
sociedade regida pelas forgas desumanas da competi¢do antagonica
e do ganho implacavel, aliados a concentragéo de riqueza e poder
em um numero cada vez menor de mdos. Nao ha, portanto, uma
oposigdo aprioristica entre 0 marxismo e os direitos humanos: pelo
contrario, Marx na verdade nunca deixou de defender o
desenvolvimento livre das individualidades, em uma sociedade de
individuos associados e ndao antagonicamente opostos (...).”

A revolucio francesal? significou a realizacdo da emancipagao
politica, cujo principio definidor é a divisao dos individuos em citoyen na
vida ptiblica e bourgeois na vida privada. A diferenca fundamental consiste
no fato de que o primeiro é possuidor dos direitos humanos universais e o
segundo vive mediante interesses economicos desiguais e privados. Nas
palavras de Marx*:

"2 Em sua anélise, Marx argumenta que foi mediante o advento da Revolucio Francesa que se cristalizou a separagao radical entre
Estado e sociedade civil. Se antes, no feudalismo, a sociedade civil tinha um caréter politico, agora o Estado assumia esta condigio de
defensor dos interesses gerais, enquanto a sociedade civil passa a representar 0s individuos entregues a sua vida privada. “Com base
iisso, desaparece o antigo cardter politico da sociedade civil: n emncipagiio politica foi justamente a emancipagiio da sociednde civil burgnesa freitte @
politica” (Frederico, 1995:96).

" In: Marx, Karl. A Questio Judaica, p.26 Sao Paulo: Ed. Moraes s/d.

29



TEMPORALIS 5

“onde o Estado politico atingiu seu verdadeiro desenvolvimento, o
homem leva, ndo s6 no plano do pensamento, mas também no plano
darealidade, da vida, uma dupla vida: uma celestial e outra terrena, a
vida na comunidade politica, na qual ele se considera um ser coletivo,
e a vida na sociedade civil, em que atua como particular.”

Segundo Barbalet (1989:21), “durante os séculos XVIII e XIX os
direitos de cidadania coexistiram em inteira harmonia com as desigualdades
de classe da sociedade capitalista”. Os direitos civis apareciam como
necessarios a manutencao daquela forma particular de desigualdade
social.

“Isto porque os direitos civis conferem a quem os tem a possibilidade
de entrar nas trocas de mercado como agente independente e auto-
suficiente. Capitalistas e trabalhadores nao se distinguem uns dos
outros do ponto de vista dos direitos civis, por terem o mesmo direito
de participar nas trocas e contratos de mercados uns com os outros
(Barbalet, 1989:21).”

A expansdo do sistema capitalista ocorre mediante o
crescimento das desigualdades sociais e o desenvolvimento da economia
industrial. As classes fundamentais interagem na defesa de interesses
antagonicos, num jogo de forgas comandado pelo capital. Sob determinadas
condigdes histéricas, a classe trabalhadora efetiva seu processo de
organizagdo e protagoniza lutas sociais contra a dominagao capitalista.

Na trajetoria histérica do século XX, o confronto entre o
socialismo e o capitalismo incide, diretamente, nas lutas pela realizacao
dos DH, notadamente, sob dois aspectos. Em primeiro lugar, verifica-se,
no front das divergéncias, entre liberais e socialistas que esses tiltimos foram
disseminando a idéia de que sem direitos sociais, econémicos e culturais
nao seria possivel a objetivacao dos direitos humanos.

Em segundo lugar, nos paises capitalistas centrais foram
estabelecidas estratégias para impedir o avango do socialismo. Assim, o
Estado para impulsionar o desenvolvimento capitalista precisava garantir
a formagao de um mercado consumidor e, nesses termos, expandiu um
leque abrangente de politicas sociais que resultaram na melhoria das
condigoes de existéncia da classe trabalhadora. Trata-se da materializacao
do projeto da social-democracia, momento em que o Estado além das
requisi¢des do capital, também, estava tensionado pela presenga politica
da classe trabalhadora, especialmente através dos sindicatos que
incorporaram em suas lutas, reivindica¢des pela efetivacdo dos direitos
sociais.

Os direitos de segunda geragao integram o pacto internacional dos direitos econdmicos; sociais e culturais (DESC) firmado pela ONU
em 1966,
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A partir de 1945, nos paises capitalistas centrais, ergue-se o
Estado de Bem Estar Social que operou um conjunto de reivindicacdes,
efetivando, desse modo, os direitos de segunda geragao ou direitos de
igualdade. Sao os direitos sociais, econdmicos e culturais. Destacam-se as
reivindica¢des em torno do direito ao trabalho; a organizacgao sindical; a
seguridade social; a justa remuneracdo, dentre muitos outros™.

Na literatura sobre os DH, comumente esses direitos sdo
pensados como uma conseqiiéncia quase natural dos direitos de primeira

eracdo e ndo como resultantes das lutas sociais empreendidas pela classe
trabalhadora e as, respostas dadas pelo Estado na disputa hegemonica.

No contexto de ascensdo do Estado de Bem Estar Social, ap6s a
Segunda Guerra Mundial, com a derrota dos regimes totalitdrios nazi-
fascistas, é aprovada a Declaragao Universal dos Direitos do Homem que
passa a funcionar como uma espécie de divisor de aguas, referéncia
obrigatéria no debate contemporaneo sobre este tema. Esta declaracéo, ao
fazer referéncia aos direitos civis, politicos, sociais, econdmicos e culturais,
procurou romper, ainda que de modo formal, com a tendéncia a
classificagcdo em diferentes geragdes de direitos humanos. No entanto, ao
invés da compreensao quanto a indivisibilidade dos DH, o que ocorreu
foi a divulgagao da terceira geracado de direitos.

Sao os direitos dos povos e significam que todos 0s povos
tém direito a existéncia; a preservagao de sua cultura; tém direito a paze
ao pleno desenvolvimento, ou seja, todos os povos tém o direito a
autodeterminacdo. E somente neste periodo que a defesa dos DH
transcende a esfera dos Estados nacionais para atingir o campo
internacional. A perspectiva é que a atividade voltada para a protegdo
internacional se realize em trés aspectos: promocgdo, controle e garantia
dos direitos humanos.

Merece destaque o fato de que todo esforgo para objetivacdo dos
DH e a criagdo de uma cultura politica de defesa dos direitos universais
aconteceu mediante inimeras tensdes politicas, decorrentes das posi¢des
dos dois blocos nos quais o0 mundo se dividiu depois da segunda guerra
mundial. No entanto, predomina, na abordagem sobre o tema, a idéia de
que tudo se passa como se todos os paises estivessem, da mesma forma,
verdadeiramente empenhados na conquista dos direitos humanos.

Um dos problemas, nesta interpretacdo evolutiva na
conceituagdo dos DH, reside no efeito ideol6gico que tal abordagem produz
ao naturalizar a passagem de uma geracao a outra de direitos, como se as
reinvindicagdes de um determinado periodo histérico ndo fossem
resultantes do processo de luta das classes sociais em confronto; ou como
se as reivindicacbes de uma geracdo de direitos anterior estivessem
completamente atendidas. Acrescente-se, ainda, o risco das novas
reivindicagdes serem consideradas mais importantes frente aos demais
direitos.
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Na interpretacdo de Benvenuto (2000:14),

“a critica a classificagdo geracional de direitos humanos
alcanca também a distincdo de que os direitos civis e politicos
seriam anteriores aos direitos econémicos, sociais e culturais.
Essa distincdo ndo leva em consideragdo que determinados
direitos, como ¢ o caso do direito a propriedade - direito
econdmico por exceléncia - tenha surgido no bojo das lutas
liberais, portanto, no periodo de validagao dos direitos civis e
politicos (...).”

Outro limite desta classificacdo é que ela é feita, na maioria das
vezes, sem explicitacdo dos processos socio-politicos hegemonicos em cada
sociedade. Assim, é comum no debate sobre DH ndo se levar em
consideracdo os graves problemas decorrentes do desenvolvimento do
capitalismo: do fato deste se constituir um sistema de producao voltado,
fundamentalmente, para a producdo de mercadorias. Isto significa que
sua produg¢ao ndo tem como objetivo primeiro satisfazer as necessidades
humanas e, sim, a busca permanente da valorizacéo do valor?®.

A classificacdo geracional dos DH pode levar a subtracdo das
contradicBes e tensdes presentes na realidade. Daf porque nem sempre &
possivel pensar na trajetoria histérica dos DH de forma ascendente e
progressiva, sem a explicitacdo do movimento contraditério da realidade
e da tens@o permanente presente nas lutas sociais. Basta lembrar a postura
dos EUA que ndo exitou em efetivar uma forte represalia intitulada - Guerra
contra o Terror - desenvolvida ap6s 11 de Setembro de 2001, em reagao as
explosdes no Word Trade Center e Pentdgono. Nas suas estratégias de
intervencdo, o governo americano nao levou em consideragdo nenhum
principio contido na declaragdo universal dos direitos do Homem e em
documentos e pactos similares.

A partir de 1945, dissemina-se, nos paises capitalistas centrais,
uma cultura politica favoravel a universalidade dos direitos humanos, com
especial énfase aos direitos sociais.

O projeto da social-democracia impregna amplos segmentos da
esquerda, em nivel mundial, que passam a considerar, de modo cada
vez mais intenso, a capacidade democrética do Estado para intervir na
4rea social, através das reformas sécio-politicas, como horizonte maximo
das suas reivindicacdes.

Assim, diante da consagra¢do do modelo social-democratico, o
ideario de adaptagdo a sociabilidade burguesa, foi se consolidando
paulatinamente. Enquanto isso, parte significativa da esquerda, em nivel

5 Trata-se “de um processo autonomo, auto-reflexivo, um movimento que existe em funcao de si mesmo: tudo se refere a ele, inclusive
os homens, cuja forca de trabalho se transforma em instrumento de sua valorizagao. Quanto mais desvinculado da questao da satisfacao
das necessidades dos homens reais, tanto melhor se impde o valor como sujeito de todo o sistema” (Oliveira, 1995:16).
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mundial, perde de vista o horizonte da transformacao radical da
sociabilidade capitalista como condi¢do para o emfrentamento da
desigualdade social e da realizacdo plena da individualidade humana.
Na interpretacdo de Teixeira (1998:221),

“se a logica que fundamenta a racionalidade do Estado
interventor é a mesma, no Brasil e no resto do mundo
capitalista, os desdobramentos de -sua agdo tém
particularidades especificas. Nos paises do capitalismo
maduro, o Estado interventor gozou de um
relativo éxito e legitimidade, diante da sociedade como um
todo. Na sociedade brasileira, ao contrario, a intervencao
estatal foi estruturalmente incapaz de propiciar um minimo
de bem-estar material para a grande maioria da populacéo.”

Trata-se de considerar, neste cenario, as distin¢des sécio-
politicas quanto ao padrao de desenvolvimento da ordem burguesa nos
paises de capitalismo periférico. Apesar disso, o debate realizado no
campo tematico dos DH, muitas vezes, nao levou em consideracio o
processo histérico e as particularidades de cada pais. Sobre a realidade
dos paises da América Latina e, entre eles, o Brasil, corre-se, portanto, o
perigo analitico de atribuir ao projeto burgués, virtudes sécio-
democraticas que ele ndo possui.

Observa-se que, na América Latina e, particularmente, no
Brasil, a vigéncia de periodos longos de ditadura e todo o conjunto de
restricdes econdmicas e socio-politicas impostas as classes trabalhadoras,
acentuaram a desigualdade real que estes segmentos, historicamente,
vivenciam, conduzindo para o primeiro plano das lutas sociais a
reivindicagdo pela democracia.

Considero a democracia vital para a livre manifestacdo da luta
de classes e para a expressdo da diversidade subjetiva dos individuos
sociais. No entanto, a superacdo da sociabilidade capitalista e sua
capacidade de produzir continuamente desigualdades sociais e
subjetividades alienadas e alienantes, ndo podem se resumir a instauragao
das condigées econdmicas, sociais, politicas e culturais para a vigéncia da
democracia. Na interpretagdo de Fernandes(1990:159),

“tratava-se de promover: uma democracia com um p6lo social
de classe e popular ao mesmo tempo voltado para tarefas
imediatas e de longa duracdo revoluciondrias. E urgente que
se faca isso com método, organizacdo e firmeza, para que a
democracia a ser criada ndo devore o socialismo, convertendo-
o em um sucedaneo bem comportado do aburguesamento da
social-democracia e da social-democratizagdo do comunismo.
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Carecemos com preméncia da democracia. Mas de uma
democracia que nao seja o timulo do socialismo e dos sonhos
de igualdade com liberdade das classes trabalhadoras e dos
oprimidos (Fernandes, 1990:159).”

Nascido em bercos liberais, o termo DH, mesmo possuindo
uma vinculag@o bastante estreita com uma concepgao “legalista-formal”
do direito que valoriza a universalidade abstrata desses direitos
configuradas em leis e declara¢des, sofreu ampliagdes mediante lutas
sociais protagonizadas pelos segmentos organizados da classe
trabalhadora. Esses segmentos se empenharam nas reivindicaces pela
universalidade dos direitos e das politicas sociais, atuando sob um
conjunto de instrumentos juridico-politicos efetivados pelo Estado em
sentido amplo.

Na trajetoria histérica dessas lutas sociais, a reivindicagdo pela
objetivacdo dos DH se fez necessaria mediante a situagdo de exploragao
e de opressdo vivenciada, em larga medida, pelos segmentos majoritarios
da populagao. Podemos, inclusive, afirmar que nos paises de capitalismo
periférico, como é o caso do Brasil, sdo os segmentos identificados com
valores de esquerda que assumiram, nos seus espagos coletivos de
organizacdo, a reivindicagdo pela realizacao dos direitos humanos como
expressdo de suas lutas.

No entanto, a partir dos anos setenta, apds praticamente trés
décadas de crescimento econdmico quase ininterrupto e da disseminacéo
da cultura politica da universalidade dos direitos, o capitalismo vivencia
um quadro de crise acentuado, com repercussdes profundas em todas as
dimensdes da vida social. Na perspectiva de recuperar seu ciclo
reprodutivo, utiliza novos e velhos mecanismos de acumulagao'.

Mediante a crise do modelo social-democratico e a erosdo do
compromisso entre capital e trabalho consagrado por este modelo, assiste-
se, a partir de entdo, a ofensiva do capital através da ascensao do projeto
neoliberal.

Além disso, o desmoronamento do Leste Europeu, apos 1989, e
as conseqiiéncias da crise do projeto da social democracia repercutem
no ideério societal e na subjetividade das classes trabalhadoras. Interessa-
me, no entanto, destacar, nos limites deste artigo, uma das significativas
repercussdes destas mudancas, que diz respeito a cultura politica no
universo dos direitos humanos.

Com a entrada em cena de um novo padrdo de acumulacédo
altera-se o tratamento dispensado aos DH. Vale a pena registrar que:

1 Para o entendimento da complexidade deste processo Cf. Antunes (2000); Teixeira (1996); Bihr (1999), dentre outros.
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“a diferenciagdo do trabalhador de massa leva ao surgimento de novas
identidades que néo sdo mais definidas ocupacionalmente, mas sim
articuladas no consumo idiossincratico, em novos estilos de vida e
novas formas culturais, que refor¢am a demanda por produtos mais
diferenciados. Tudo isso vai corroendo as velhas identidades politicas.
As necessidades de bem-estar, satide, educacédo e treinamento de uma
forca de trabalho diferenciada que ndo podem mais ser satisfeitas por
um Welfare State burocratico e padronizado, mas apenas por
instituicdes diferenciadas, capazes de responder de maneira flexivel
as necessidades individuais”. (Clark, 1991).

Configura-se, entao, uma tendéncia de pensar os DH a partir de
demandas cada vez mais especificas e fragmentadas. Segundo Bobbio
(1992), as reivindicagdes por DH na contemporaneidade passa pelo
reconhecimento dos sujeitos titulares de direitos'. “Essa especificacio
ocorreu com relagio seja ao género, seja as vdrias fases da vida, seja a diferenca
entre estado normal e estados excepcionais na existéncia humana” (Bobbio,
1992:62).'8

Ha intimeros critérios de diferenciacdo entre os individuos
(idade, sexo; condicdo fisica; satde etc) que, numa escala crescente,
denotam necessidades e interesses diversos, multiplicando e especificando,
assim, o campo dos direitos humanos. Para Bobbio (1992:68), “o proprio
homem ndo é mais considerado como ente genérico, ou homem em abstrato, mas é
visto na especificidade ou na concreticidade como crianga, velho, doente etc”.

Essa especificagdo de vérios sujeitos demandatarios de direitos
embalou as reivindica¢des dos movimentos sociais que surgiram,
sobretudo, a partir de 1970, explicitando um conjunto de opressoes
particulares?.

Diante da pluralidade desses sujeitos coletivos, reivindicando
os mais variados tipos de direitos, intensificou-se o questionamento quanto
a possibilidade de existéncia de um sujeito politico unificado, conforme
a tradi¢cdo do pensamento socialista defendia. Isto ocorre no mesmo
espago-tempo em que crescia, mundialmente, a idéia quanto a
impossibilidade de construcdo de um projeto societario alternativo a
sociabilidade burguesa e no campo dos DH, a valorizacao de uma cultura
politica fragmentada.

3

7 Por multiplicagao de direitos, Bobbio (1992:68) entende que se trata de um fenémeno social que ocorre de trés modos: “(a) porque
AU}11entoll aquantidade de bens considerados merecedores de tutela; (b) porque foi estendida a titularidade de alguns direitos tipicos a
Is‘u)enos diversos do homem; (c) porque o préprio homem nio é mais considerado como ente genérico, ou homem em abstrato (...)".
*Os _seguintes documentos, aprovados pela ONU, sinalizam esta tendéncia a especificacdo dos sujeitos de direitos: declaragio dos direitos
da criancaaprovada em 1959; declaragao sobre a eliminagao de todas as formas de discriminagdo racial aprovada em 1963; declaragio sobre
aeliminagao da discriminagao a mulher aprovada em 1967; declaragio dos direitos do portador de deficiéncia mental aprovada em 1971;
declaracao dos direitos dos portadores de deficiéncia fisica, aprovada em 1975; em 1982, uma resolugao da ONU aprova um documento
‘s“ohre os direjtos dos ancidos; dentre outros.
O termo opressiao particular se refere a todo tipo de preconceito e discriminagao vivenciada pelos individuos sociais, a partir de

questdes relacionadas & orientagao sexual, etnia, raga e geragao, dentre outras.
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Temos aqui uma discussdo bastante polémica. Em que medida
esses sujeitos coletivos, a exemplo de varios movimentos sociais, ao
apresentarem suas reivindicagdes particulares, contribuiram para
instituicdo de uma cultura politica particularista, favoravel a
fragmentagao em detrimento de uma cultura politica de defesa dos direitos
universais? _

No campo das esquerdas, a reacdo a essas reivindica¢des
trazidas pelos movimentos sociais foi normalmente tratada sob duas
perspectivas. Ora, essas reivindicagoes foram interpretadas de forma
economicista, sendo, entdo, secundarizadas e desvalorizadas frente as
questdes que incidem diretamente na relacdo capital-trabalho; ora, foram
entendidas a partir de uma concepcao politicista, sendo
superdimensionadas e tratadas de forma autonomizada da totalidade
da vida social.

Alguns autores consideram improvavel que haja condicdo para
unificar em torno de um objetivo comum, reivindicactes tdo diversas
como as que configuram as lutas por direitos nas tltimas décadas. Nessa
perspectiva, Lefort (1987)* interroga-se: que ha de novo no carater e no
estilo dessas reivindicacdes por direitos, protagonizadas, notadamente,
pelos movimentos sociais a partir dos anos setenta?

Na interpretacdo de Lefort (1987:59), o que ha de novo nas
novas reivindicacdes é que os individuos, na perspectiva de vé-las
atendidas, nao estao dispostos a “esperar uma solugdo global dos conflitos
pela conquista ou a destruigdo do poder estabelecido™” .

Diferente do pensamento de Lefort (1987), considero que
reconhecer a diversidade quanto a condicéo subjetiva dos individuos
sociais ndo significa a negacdo de uma solucao global para as mais
diferentes opressdes particulares. Do meu ponto de vista, as questdes
trazidas & tona pelos movimentos sociais, a exemplo da questao ambiental;
do género; raca; etnia; orientagao sexual dentre outras, advertem para o
fato de que:

“as condicdes da reproducdo do capital ultrapassam hoje
amplamente seu simples movimento econémico para se
estender a totalidade das condicdes sociais de existéncia. Ao
mesmo tempo, colocaram em evidéncia que a luta contra a
exploracio e a dominagdo capitalistas deve hoje passar por

» Embora tenha sido traduzido para o Brasil em 1987, esse texto de Lefort foi, originalmente, escrito em 1979. Se voltarmos no tempo, serd
possivel identificar que este periodo coincide com a emergéncia, em nivel mundial, de movimentos sociais que deram visibilidade para
uma série de questdes relacionadas & participagao feminina, & questao ambiental, a0 acesso a bens e servigos coletivos nas cidades, 2
liberdade de expressao politica e de orientacao sexual, ao respeito as diferencas étnicas, raciais e de geragdo etc. .

2 Deste ponto de vista, Lefort (1987:58) reafirma sua critica a0 pensamento marxista e adverte: “reenviar o problema do direito aos termos
da critica marxista, opor a forma e o contetido, denunciar a linguagem que transpde e mascara as relacoes burguesas e a realidade
econdmica que seria o fundamento dessas relagoes significa, ignorando essa dimensao simbolica, privar-se dos meios de compreender 0
sentido das reivindicacoes cuja finalidade é a inscrigao de novos direitos, assim como as mudangas que se operam na sociedade e, nao
menos, na representagao social da diferenca dos modos de existéncia legitimos gracas & disseminacao dessas reivindicagoes; significa,
enfim, manter intacta a imagem do poder de Estado na conviccao tenaz de que somente a sua conquista seria a condigdo do novo”.
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terrenos e disputas aparentemente sem relacdo imediata com
elas (Bihr, 1999:153)".

Esté localizado no centro desse debate o movimento da prépria
racionalidade das classes sociais e a necessidade de explicitacao de seus
projetos politicos no tecido social. Sob a sociabilidade do capital, vale
considerar que o seu processo de reprodugio, neste momento histérico,
tem se apropriado, de forma intensa, do conjunto das relagSes sociais,
produzindo um modo de vida em sociedade de acordo com a légica
mercantil.

Diante disso, um dos grandes desafios atuais passa pela
compreensao de que esta apropriagao do capital sob o conjunto das
relacdes sociais “é um processo fundamentalmente contraditorio, que tropeca
em limites essenciais e que dd origem a crises e conflitos (Bihr, 1999:195)".

Desencadeia-se, assim, um conjunto de crises parciais que
podem ser observadas, por exemplo: nos centros urbanos que se
desenvolvem mediante um processo de urbanizacdo generalizado,
profundamente entregue a especulagdo imobilidria; nas crises das relagdes
afetivo-sexuais, aprisionadas a modelos tradicionais de familia, com
énfase na desvalorizacdo e na intensificacdo da exploragao feminina e
no desrespeito a liberdade de orientacdo sexual; na crise de valores,
alicercada no mito ao individualismo e na extrema capacidade de
submeter os individuos sociais a situacdes de preconceito e discriminagéo;
na crise da juventude, que se encontra desmotivada por nao vislumbrar
possibilidades de acesso a cultura, educacdo, trabalho, comprometendo,
de forma dramaética, seu futuro.

Além da diversidade, expressa no seu contetdo, e dos diferentes
“lugares” de onde emergiram, todas essas crises “levant a mesma questio
fundamental em jogo, & maneira como essa relagdo social central que € o capital
informa, organiza, orienta, em sintese, produz o vinculo social (Bihr,
1999:150)”.

Com as reivindicacées, originadas dessas crises parciais,
que foram socializadas pelos movimentos sociais, sobretudo, a partir dos
anos de 1970, o universo dos DH se encontra, pois, profundamente
ampliado Isto nao implica no desconhecimento das contradi¢oes e limites
da prética desses movimentos®.

Reconhecer a necessidade quanto a ampliagdo do universo da
cultura politica dos DH passa pela valorizacdo da diversidade quanto a
orientacdo sexual, etnia, raga, geracao etc. Isto nao significa entender o
individuo, exclusivamente, em sua dimensao singular de forma
fragmentada e imediata, a partir de um determinado aspecto da sua
condicdo de existéncia ou até mesmo, a partir da insercao num dado

Para andlise da grandeza e miséria dos movimentos sociais, Cf. Bihr (1999).
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grupo especifico.

Ao contrario, mesmo diante da crescente dominagao do capital
sobre o conjunto das relagdes sociais é fundamental apreender o individuo
social enquanto ser singular, com suas necessidades imediatas e,
simultaneamente, ser genérico, cuja teleologia transcende as necessidades
do Eu. Afinal, a condi¢do humano-genérica ndo é nenhum tipo de leviatd
com poder para suprimir singularidades, diferencas e subjetividades.
Trata-se de uma condicdo histérica que, no entanto, necessita, para a
sua objetivacdo, de certas condigbes materiais de existéncia.

Para a formagdo de uma cultura politica emancipatéria, os DH
devem ser entendidos numa perspectiva socio-histérica e submetidos as
tensdes socio-politico-culturais na disputa entre projetos societarios
distintos. Admite-se, pois, o processo contraditério que envolve as
reivindica¢des no terreno do direito. Assim, “a legalidade, apesar do
ocultamento do seu cardter classista, pode e deve, na sua contraditoriedade,
ser um espago de luta, na qual podem ser construidas as identidades de classes,
os projetos de hegemonia” (Dias, 1996:138).

Nesse sentido, os direitos humanos devem integrar uma cultura
politica emancipatéria de tal forma que possam ser apreendidos nao como
um fim em si mesmo, objetivo maior da humanidade, mas inseridos na
dindmica das lutas sociais, num movimento permanente de tenséo e
contradi¢do com a ordem vigente, possam ampliar a luta anticapitalista.
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0S DIREITOS HUMANOS NA OTICA DA FILOSOFIA E DA
TEOLOGIA LATINO-AMERICANAS DA LIBERTACAO.

Manfredo Aradjo de Oliveira®

A) O donde do pensamento da libertagdo: A Liberdade enquanto
grandeza histérica

O pensamento latino-americano da libertacdo se radica na
concepcdo de que o pensamento se origina a partir da préxis® enquanto o
momento reflexivo, critico desta propria préxis (ato segundo). Na
perspectiva cristd, préaxis significa antes de tudo conversao®: o seguimento
de Cristo determina o ser cristdo. Converter-se (etimologicamente: voltar-
se para) significa iniciar um novo caminho na vida, condicdo e exigéncia
da aceitacio do dom do Reino de Deus. Este novo caminho conduz ao
outro, ao préximo, sobretudo ao pobre em que se pode encontrar o Senhor*.
Isto é também a condicdo de possibilidade da reflexao teolégica®, porque
Deus, de que a teologia tem que falar, é encontravel no rosto do pobre®. A
teologia da libertacao e a filosofia da libertagdo emergiram na América
Latina, a partir do grito ético contra a pobreza coletiva vigente e a miséria
de milhdes neste continente’. A partir daqui, os pobres e sua libertacdo
constituem o lugar privilegiado, a partir de onde os temas filoséficos e
teolégicos® devem ser trabalhados. A questao inicial desta teologia é, por
exemplo: como anunciar o amor gratuito de Deus a toda pessoa num
mundo em que os seres humanos sdo reduzidos a ndo homens?’

A palavra “Libertacao”" tinha justamente a pretenséo de exprimir
anova consciéncia histérica: tratava-se de uma nova forma de compreensao

| Professor de Filosofia da Universidade Federal do Ceara - UFC. Mestre em Teologia peta Universidade Gregoriana e Doutor em
Filosofia pela Universidade Ludwig-Maximillan de Munique (Alemanha).

2 Fala-se neste contexto de uma dialética entre teoria (fé) e pratica (amor).Cf: Boff Cl.., Wisseuschaftstheoric wnd Methode der Theologie der
Befreinng, in: Ellacuria 1/Sobrino |.(ed.), Mysterium Liberationis. Grundbegriffeder Theologie der Befreiting, Luzern, 1995, pg. 83: “Die Theologie
(nicht der Theologe) kommt nachher, voraus kommt die befreiende Praxis”.

3 Cf: Gutiérrez G., A verdade vos libertard. Confrontos, Sao Paulo, 2000, gp.20.

Segundo Gutiérrez, o grande desafio da fé crista hoje é justamente encontrar o Senhor no pobre. Cf: Gutiérrez G., Beber no prdprio poco.
Utinerdrio espiritunl de um povo, Petropolis, 1984; A verdade vos libertard, op. cit, pg 24.

5 Cf: Dussel E., Teologia de la Liberacién y ética. Caminos de liberacion latino-nmericana Il, Buenos Aires, 1974, QOliveros R, Liberacidn y Teologia.
Génesis y crecimiento de una reflexion 1966-1977, Lima 1977. Comblin |., Teologia dn Libertagio, Teologin neoconservadora e Teologia liberal,
Petropolis, 1985.

*Cf: Oliveros R., Geschichie der Theologie der Befreiung, in: Ellacuria 1. /Sobrino J. (ed.), op. cit., pg. 4: “Die brutale Tatsache der Knechtschaft
und Armut der lateinamerikanischen Mhehrheiten war der entscheidende Anstoss, sie im Lichte des Gottes Jesu Christi zu reflektieren
und unsere eigene Sendung neu zu begreifen”.

7 A légica do capitalismo liberal ameaca os pobres, porque ele absolutiza as leis do mercado e por esta razio reivindica a autonomia
plena do mercado. Cf.: Scanmone |. C., La irrupcion del pobre y la Idgica de la gratuidad, in: Scanmone |. C./Perine M. (ed.), Irrupcion del pobre

Y quehacer filosdfico. Hacia una nneva racionalidad, Buenos Aires, 1993, pg.219.

*Cf.: Boff Cl., Teologia e Pritica. Teologia do politico ¢ suas medingdes, Petrépolis, 1978.

“Cf.: Gutiérrez G., Befreiungspraxis, Theologie und Verkiindigung, in: Concilium 10 (1974)408-419. O pobre é a nao-pessoa, aquele que
nao é reconhecido enquanto pessoa pela ordem social existente, Pobreza significa, entao, morte, morte fisica e cultural, a destrui¢ao de
pessoas, povos, tradigdes, culturas. Mas ser pobre significa também uma forma de sentir e de conhecer, de pensar, de crer e de sofrer,
de rezar, de celebrar, de festejar e de amar, isto &, 0s pobres geram um mundo, um universo de vida humana. Por esta razao nao tem
sentido algum reduzir pobreza a seu aspecto econdmico. Cf.: Gutiérrez G., A Verdade, op. cit,, pg.24-25.

"' Cf: Libdnio |. B, Teologin dn Libertngdo. Roteiro diditico para i estudo, Sao Paulo, 1987, pg. 137 e ss.
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da realidade, a qual foi interpretada, antes de tudo, como uma totalidade
histérica, estruturada e contraditéria em si mesma. Ao mesmo tempo e
como conseqiiéncia desta nova compreensdo da realidade, estava em
questdo um novo posicionamento frente a esta realidade', isto ¢, tratava-
se de engajar-se pela libertacdo das vitimas desta situacdo, de irmanar-se
com elas eficazmente. O novo'?, neste contexto, ndo é propriamente a
consciéncia das desigualdades sociais, culturais, politicas e econémicas,
mas a compreensdo de que esta situagdo ndo é uma etapa num processo
que, com o tempo, traria riqueza a todos estes paises.

De fato, compreendeu-se que esta situacdo de pobreza e miséria
é um produto, a saber, da forma de organizagdo social®®. Pobreza e miséria
nao sao simplesmente interpretaveis como um fato natural, mas como o
resultado de uma estruturacdo determinada da convivéncia histérica
humana. Sobretudo na base da organizacao econémica de uma tal
sociedade™ as chances da vida e a participagdo na vida social ndo sao
divididas do mesmo® modo assim que a pobreza emerge, neste contexto,
como um fenémeno coletivo, mesmo conflitivo' para cuja superagao se
faz necessaria uma reestruturagao dos fundamentos do sistema econémico
e social”’. A palavra libertagdo possui, de antemao, um sentido ético: ela
expressa a rejeicao desta situacdo de humilha¢do da pessoa humana e
aponta para a exigéncia de uma transformacdo radical desta situagéo a
fim de que liberdade, autonomia e irmandade se possam tornar realidade
na vida humana histérica. Os pobres sao considerados, neste contexto,
como sujeitos sociais, embora oprimidos, do processo histérico.

Isto tudo pressupde uma determinada concepgado do ser
humano: o ser humano néo é apenas um existente no mundo, algo dado,
mas ele é dado a si mesmo, a ele é confiada a autoconfiguracdo como tarefa
fundamental de sua vida; ele é liberdade, totalidade e identidade interna.
O ser humano é o ser da abertura infinita para um futuro de possibilidades,

W Cf.: Arroyo G., Pensamento Itino-americano sobre desenvolvimento e dependéncia externa, in: Instituto Fe y Secularidad, Fé crista e
transformacao social na América Latina. Encontro de El Escorial, Petropolis, 1970, pg. 270-283. Gutiérrez G., Teologia da Libertacio,
Petropolis, 1976, Boff L., Teologin do cativeiro e da libertagio, Lisboa, 1976.

2 A novidade nao é, entdo a pobreza, mas a presenca dos pobres na histéria através dos movimentos sociais, que geraram uma nova
consciéncia histérica. Cf: Gutidrrez G., A Verdade, op. cit., pg. 22-23.

“ Que, por sua vez, é o resultado de uma racionalidade determinada, que marca a sociedade moderna, ou seja, da 16gica funcional da
sociedade capitalista. Segundo Scannone, esta 16gica abstrai da dimensao ética e cultural da existéncia humana e se efetiva, em tltima
anilise, enquanto mercado auto-regulado como tinico mecanismo de coordenagio da vida social. A sociedade atinge aqui sua ordenagao
unicamente através do mecanismo formal da troca regulado através dos precos. Isto significa a totalizagdo da forma que, segundo
Scannone, é uma das caracteristicas fundamentais das sociedades modernas. Cf.: Scaunone |.C., La irrupcion, , op. Cit., pg.216-217.

" Puebla 30: “Ao analisar mais a fundo tal situagao, descobrimos que esta pobreza nio ¢ uma etapa casual, mas sim o produto de
determinadas situagdes e estruturas econémicas, sociais e politicas, embora haja também outras causas da miséria”( Texto oficial da
CNEB, Vozes, Petropolis, 1979). Neste sentido, o pensamento da libertacao é consciente de que se trata aqui de um pobre moderno que
é gerado pelas estruturas econdmicas, sociais e politicas modernas. Cf.: Semnone |. C., La irrupcion, op. Cit.,, pg. 214.

12 Os resultados desta forma de organizagao mostram-se claramente nos problemas atuais da América Latina: divida externa, interrupcao
do desenvolvimento, conseqiiéncias sociais do programa de reformas, falta de legitimacao da democracia, Cf: Scaunone |. C., Lairrupcion,
op. Cit,, pg. 220

' Segundo Scannone, a pobreza moderna é o resultado, no nivel da realidade, da absolutizacao do pensamento formal, uma caracteristica
do pensamento moderno, cuja expressio nas ciéncias do espirito e nas ciéncias sociais pode ser encontrada no estruturalismo (C. Levy-
Strauss), no funcionalismo (T.Parsons) e na teoria dos sistemas (N. Luhmann). Cf: Scannone ). C., op. cit,, pg. 217.

7 Isto é certamente o resultado, entre outras coisas do contacto da teologia e da filosofia da libertagao com as ciéncias sociais com a
finalidade de conhecer melhor a realidade da pobreza através do conhecimento de suas causas. Cf: Andrade P. F. C., Fé ¢ Eficicia. O uso
dn sociologia na Teologin da Libertagio, Sao Paulo, 1991, pg. 151 e ss. Guticrrez G., A Verdade, op. Cit., pg.26, 73 e ss.
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que s6 podem efetivar-se numa situacao determinada e limitada a saber,
rimeiramente enquanto liberdade negativa, isto ¢, independéncia de algo,
libertacdo de tudo o que nos aprisiona. Positivamente pensada, a liberdade
é considerada enquanto autodeterminacéo, autoposse justamente frente
as determinag¢des que o ser humano encontra em seu mundo. Dai a
definicdo de L. Boff: “Liberdade é o poder de auto-realizar-se a si mesmo
dentro de sua determinagéo existencial, social e politica”.’® Na realidade,
o ser humano nem é totalmente independente, nem autodeterminagao total,
mas livre enquanto se liberta das estruturas que o oprimem. Por este
motivo, sua vida se configura como processo de autoconquista, como um
rocesso de libertacdo enquanto uma luta pela criagdo de espacos de
liberdade em todas as dimensdes de sua existéncia. Libertagdo significa
criar um espago, isto é, um conjunto de estruturas a fim de que a liberdade
possa ser efetiva. Isto quase sempre traz conflitos consigo, ja que a existéncia
humana tem que conquistar sua liberdade justamente em relagdo a muitas
dependéncias e mecanismos de opressao. Liberdade se revela, entdo, como
passagem da distancia absoluta, que ela sempre implica, para a
configuracdo de situacdes histéricas enquanto configuracao das relacdes
fundamentais, que constituem a vida humana: relagdo com a natureza e
relacdo com o outro ser humano®, isto é, efetivagao de um projeto de vida
numa situacgdo histérica. Enquanto presenca do Absoluto, a vida humana
é aberta a qualquer realidade, relacdo a tudo, comunhao ontolégica com a
totalidade da realidade, tematizacéo e articulagédo de seu sentido e, através
disto, a capacidade de captacdo do valor intrinseco de cada realidade e,
assim, a possibilidade da relacdo com cada realidade de acordo com seu
valor intrinseco.
Sendo assim, a liberdade humana s6 é verdadeira liberdade
através de sua insercdo no mundo da natureza e do ser social®, isto é,
enquanto ela se manifesta como fundamento que constitui a base para
as relacbes com a natureza e com a vida comum dos sujeitos entre si.
Resumindo: liberdade s¢ é verdadeira liberdade enquanto ela se mostra
como principio e fim de todas as configuracdes que medeiam a vida
humana. No pensamento da libertagéo, a liberdade é assim concebida
como sintese: ela é antes de tudo transcendéncia®, autonomia do eu
sobre qualquer facticidade, inclusive sobre si mesma e suas acbes®. Ser
pessoa significa auto-relacdo; em segundo lugar, liberdade é decisao, €

*Cf: Boff L., Teologin do cativeiro ¢ dn libertagdo, Lisboa, 1976, pg. 86. Cf. também: Seguudo |.L., Freihieit und Befreinug, in: Ellacurin 1./Sobrino
| (org.), op. cit., pg. 361-381. )

O ser humano ji se encontra sempre em sociedade. Enquanto ele se descobre como ser humano, ele sabe de si ja sempre constituido em
intersubjetividade, ou seja, numa rede simbélica com sentido, num mundo que alimenta com sentido sua consciéncia. Cf: Dusse! E., Oito
cusaios sobre culbura latino-mmericana ¢ libertagio, Sao Paulo, 1997, pg. 26,67. Nestes ensaios ¢ muito forte a influéncia de Husserl, Heidegger,
Merleau-Ponty, Ricoeur e Gadamer.

¥ M. de Aquino fala de mundaneidade e historicidade enquanto dimensoes fundamentais da experiéncia humana. Cf: Aquino M. de,
Esbozo de . fenomenologia (parte trauscendental) de América Latina, in: Scamnone |. C/ Perine M.(org.), op. cit., pg.184.

*! Neste sentido fundamental, o ser humano é sempre livre, pois renunciar a liberdade significa renunciar a seu ser pessoal. Cf: BoffL.,
Teologin do Cativeiro e dn Libertagio, op. cit., pg.85.

* CE Boff L., op. cit,, pg.84.
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tomada de posicao frente as diferentes possibilidades, que dizem
respeito a si mesma e a seu mundo: ela se efetiva na auto-exteriorizacao,
ou seja, enquanto constréi um mundo que possibilita o reconhecimento
da autodeterminacdo. Liberdade mostra-se entao enquanto sintese dos
opostos da interioridade (auto-relagdo, autoconsciéncia) e da
exterioridade (relagdo para o outro, intimidade e comunhdo com os
outros), de subjetividade e intersubjetividade, isto é, liberdade
verdadeira é criagdo intersubjetiva de rela¢oes, autoconfiguracao do ser
pessoal enquanto ser-com-o-outro e a decisdo sobre a forma
determinada da configuracao deste ser comum.

O que estd em jogo no processo de libertagao é a criacdo de
comunhdo, que constitui os sujeitos enquanto sujeitos, pois, justamente
na contingéncia dos eventos, das situacdes e das coisas, sdo criados
espagos de liberdade nas diferentes épocas histéricas. Entao liberdade é
histéria enquanto luta pela constru¢do de um mundo de obras, que s@o a
configuracao exterior da liberdade, o espaco de sua possivel efetivagao.
S6 através disto, a vida humana se efetiva. A prépria obra é também
sintese: por um lado, ela pertence ao mundo objetivo, mas, por outro
lado, é produgdo comum, exteriorizagdo da autodeterminacédo interior
dos sujeitos. Historia é assim, histéria dos sujeitos e das institui¢des, que
eles produzem para poder ser. Uma vez que todas as sinteses sdo
contingentes e finitas, a histéria é um processo aberto: nenhum
momento deste processo aberto pode levantar a pretensdo de ter
realizado toda a liberdade humana. Existe, portanto, uma tensao
permanente entre o horizonte infinito, que constitui a vida humana
enquanto humana, e a finitude das diferentes obras histéricas. Por esta
razdo, pertence a esséncia da liberdade a necessidade da escolha de
novas configuracoes e formas de efetivacdo de nosso ser pessoal e do ser
do mundo em que devemos existir como pessoas livres: sem um mundo
criado pelo ser humano a liberdade ndo passa de pura possibilidade.

Quando a liberdade é compreendida enquanto processo de
efetivagao, que s6 pode prosperar enquanto sintese de opostos, atinge
ela sua forma suprema justamente na conquista da subjetividade dos
sujeitos na esfera da cultura, isto é, no mundo das relagdes socio-
politicas, que sdo construidas pelo ser humano. Isto s6 pode ocorrer,
quando toda perspectiva de coisificagdo for de tal modo superada, que
0s sujeitos reciprocamente se reconhecam enquanto iguais e livres e suas
relagbes forem de tal maneira configuradas por institui¢des, que cada
ser humano seja tratado como fim em si mesmo. Precisamente isto é o
cerne do processo de libertacdo: ser homem significa configurar-se a si
mesmo como ser livre. O caminho para isto é autonegacio de cada
sujeito enquanto individuo isolado e a construgdo comum de um mundo
ge insdtituigées que tornem a liberdade possivel nas diferentes dimensdes

a vida.
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B) A situagdo histérica enquanto desafio a filosofia

A América Latina® foi marcada, nestas tltimas décadas, por um
novo fato, isto é, pela emergéncia das vitimas desta situacéo no seio da
opinido publica: os pobres, que, através dos diferentes movimentos
populares, se afirmam como sujeitos da historia nas diferentes dimensdes
da préxis social. Este fato cria um desafio radical para a reflexao filos¢fica™
justamente no que diz respeito a sua estruturagao, seu contetrdo, seu donde
(0 lugar hermenéutico) e o para onde de sua tarefa (servigo tedrico aos
pobres)®. Isto significa, antes de tudo, que a emergencia dos pobres,
enquanto questdo ética, e o brotar da vida, no seio de uma situacdo de
morte, tém duas dimensdes fundamentais. Eles exigem um novo comego
para a filosofia enquanto tal, porque a filosofia, apesar de sua pretensao
necesséria a universalidade, é sempre uma reflexdo marcada histérica e
eticamente®. Justamente porque nossos paises tém dividas externas, que
ndo podem pagar, porque milhdes de nossas criancas morrem antes de
completar o primeiro ano de vida, porque a maioria de nosso povo vive
em extrema pobreza, a filosofia tem que ter a coragem de refletir a partir
da situacdo concreta e se confrontar com estes problemas?. Através disto,
a filosofia se transforma: ela é sempre reflexdo situada (seu lado genético);
na América Latina ela deve ser uma reflexdo a partir da pobreza®, isto &,
ela tem a tarefa de se articular enquanto filosofia da libertagdo®.

Esta nova postura inclui tanto a razdo tedrica como a razao pra-
tica e, através disto, levanta uma pergunta fundamental que, segundo
Scannone®, é uma pergunta tedrica e pratica, metafisica, gnoseologica

% A América Latina, a Amerindia, 6 o resultado da modernidade e, enquanto tal, pertence, desde sua conquista, 3 modernidade. Cf:
Dussel E., Etica da Libertagio na idade da globalizagio e dn exclusio, Petrépolis, 2000, pg. 64.

3 Segundo Scannone, a orientacao fundamental da filosofia deste século abriu a filosofia & voz dos pobres, porque ela tematizou a
finitude do ser humano, de sua razao e de sua liberdade, de cada dimensao da cultura em relagdo as outras dimensoes, a linguagem, os
diferentes jogosde linguagem, a razao hermenéutica, historica e comunicativa. Com isto, ela superou fundamentalmente a logica
autosuficiente do pensamento moderno e descobriu o infraracional (o inconsciente) e o supraracional (o santo, a mistica, o mito, o
simbolo). Cf: Scaunone [. C., La irrupcion, op. Cit., pg.221-222.

5 Cf: Scannone [. C., La irrupcion, op. Cit, pg.125. A nova descoberta do historicamente novo, que nao & redutivel nem ao progresso
linear, nem a contradigao dialética; a nova descoberta da diferenca, que nao & reduzivel a idenidade formal ou dialética; a descoberta da
transcendéncia ética da alteridade do outro enquanto outro

= A partir de Heidegger, Hoyos-Vasquez tentou mostrar, que a filosofia emerge da consternacao, que ¢é despertada na vida humana
através da negatividade. A filosofia é por esta razdo essencialmente salto, isto €, superacdo da consternacao na dire¢io de uma nova
realidade. Cf. Hoyos-Visquez |., Por que y como filosofar en wna situacion de indigencin, nids ain, de pobreza absoluta? ,in: Scannone J. C./Perine
M.(org.), op. cit., pg. 154-155. Para Ellacuria, trata-se na filosofia da tematizagdo da universalidade a partir de uma situagao concreta
e conscientemente assumida. Cf: Ellacuria Ig., op. cit,, pg-174. M. de Aquino insiste que a filosofia, mesmo quando ela, do ponto de vista
do contetido, pensa a partir do lugar dos pobres, deve poder ser capaz de se elevar até ao universal da experiéncia humana para poder
afirmar algo sobre o ser humano enquanto ser humano. Através disto vamos ser capazes de, a partir da América Latina, de tematizar
uma caracteristica essencial do ser humano. Cf. Aquine M. de, op. cit,, pg. 184

' Cf. Dardichon F., Filosofar desde los pobres, in: Scunone .C/Perinie M., op. cit,, pgl45.

* Uma filosofia, na linguagem de Hoyos-Visquez, na situagao cla pobreza e a partir da situacdo da pobreza (Filosofar en y desde una
situacion de indigéncia). Cf: Hoyos-Visquez, op. Cit, pg. 152. ’

¥ Isto,de nenhuma forma, significa que a filosofia na América Latina deva ser considerada como isolada. Ao contrério: a filosofia latino-
americana se confronta com os grandes temas do mundo de hoje, que também marcam nossa realidade especifica como, por exemplo, a
possibilidade de um holocausto nuclear, a limitagio dos recursos, as desigualdades e a falta de solidariedade, o problema do didlogo
intercultural e da automanipulagio genética do ser humano, da construgao real da humanidade enquanto um todo, etc. Além disto, o
historico é uma categoria fundamental deste pensamento. Cf.: Ellacurialg., op. cit,, pg. 169-170, 174. Segundo Dussel, a ética da libertagao
reflete a partir do horizonte planetdrio do sistema mundial, isto &, a partir da dupla limitacio (destruicio da natureza e do ser humano),

que é um sinal da tltima crise de um processo civilizatorio. Cf: Dussel E., Etica, op. cit., pg. 66.
¥ Cf: Scannone |. C., La irripeicn, op. Cit., pg.133.
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e historica, ética e politica. Neste contexto histérico, a filosofia ndo parte
nem do cosmos, nem do eu, mas dos pobres®. Através disto, ela levanta
um desafio a liberdade e significa igualmente a emergéncia especulativa
de sentido. A primeira palavra, dirigida a filosofia a partir dos pobres, é
uma palavra da sabedoria especulativa, pois ela traz consigo a epifania
de sua dignidade. Ao mesmo tempo, ela articula com isto o horizonte em
que a situagdo histérica pode ser julgada como desumana. Com isto,
abre-se a possibilidade de construir uma nova configuracao histérica.
Uma filosofia da libertagdo s6 é, contudo, possivel quando, em primeiro
lugar, a prépria filosofia é libertada do etnocentrismo que, até agora,
segundo Dussel, marcou profundamente seu trabalho®.

C) O Cerne desta filosofia: A Etica dos Direitos Humanos

A problemética dos direitos humanos marca a América Latina
desde o inicio, pois as pressuposicoes histéricas das diferentes declaragdes
modernas dos direitos humanos foram justamente as discussSes sobre os
direitos dos pobres, isto é, indigenas e negros na conquista da América
Latina século XVI®. A pergunta fundamental era: tém os ndo-europeus os
mesmos direitos que os europeus? Neste contexto, Las Casas fez valer o
argumento de que eles tém os mesmos direitos simplesmente porque sao
seres humanos: indios e africanos pertencem a familia de Deus, sdo
membros da comunidade do povo de Deus assim nenhuma desigualdade
se justifica. Eles nao devem ser tratados como animais e devem ser
respeitados em sua dignidade*. :

A idéia dos direitos humanos, sobretudo da liberdade, da
igualdade e da fraternidade, foi também um dos fundamentos das lutas
pela independéncia no século passado, apesar de que seus portadores nao
terem sido os pobres, mas a aristocracia e a burguesia. Justamente por esta
razdo, a nova situacdo também ndo levou a realizacdo dos direitos dos
pobres. A histéria da América Latina é também a experiéncia dolorosa da
negacao destes direitos e da luta por sua realiza ¢do. A histéria recente de
nossos povos é marcada por experiéncias que contribuiram para articulagao
de uma nova concepc¢ado dos direitos humanos: pobreza, miséria,

* Na linguagem de Ellacuria, a filosofia far-se-& uma filosofia que reflete a partir do ponto de vista da préxis das vitimas para superd-
la e humaniza-la, isto &, a filosofia reflete na esperanga da superagao da injustica. Cf: Ellacuria Ig., Filosofia latinoamericana, in: Scannone
1.C./Perine M. (org.), op. Cit., pg.165, 174. Dardichoun F., op. Cit,, pg. 145:”...nuestra extrema pobreza debe ser como una “cifra” jasperiana,
la situacion limite que nos urge al esfuerzo por descubrir el posible sentido de una realidad aparentemente sin sentido.”

* Apesar disso, se deve afirmar, neste contexto, que a filosofia européia nio é somente um produto da Europa e que ela & impensivel
sem a periferia.Neste sentido, pér-se no horizonte das vitimas significa nao simplesmente inverter a razio moderna, mas abri-la para
uma dimensao desconhecida. Cf: Dussel E., op. cit., pg.67, 71, 83.

* Cf.: Boff L., Direitos Humanos: Direitos dos Pobres, in: O Cmminhar da Igreja com os oprimidos. Do vale de ligrimas a terra prometida, Rio de
Janeiro, 1980, pg. 136. Vitoria e a Escola de Salamanca desenvolveram uma reflexao, que defendeu o direito dos indigenas contra o
saque arbitrdrio e prepotente dos espanh6is. Eles interpretaram aqui as relagdes entre conquistadores e indigenas no horizonte do
direito natural.

¥ Cf: Guticrrez G., A forga histrica dos pobres, Sao Paulo, 1981, pg. 288.
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dependéncia econdmica, ditadura politica, opressdo policial com
seqiiestro, tortura, exilio e assassinato sao experiéncias muito duras que
Jevaram a uma nova consciéncia da significacdo dos direitos humanos
na vida humana®. Ambigua foi, contudo, a experiéncia de que, por um
Jado, os paises ricos, em nome dos direitos humanos, criticaram as
violagdes dos direitos humanos, durante as ditaduras militares em
nossos paises, mas se concentraram unicamente nos direitos individuais
e praticamente nao s6 nada disseram e fizeram contra as violagdes dos
direitos sociais fundamentais, mas, em grande parte, foram
responsaveis pelos mecanismos econdémicos e politicos que causaram
estas violagdes. Tudo isto mostra uma contradigao clara: os que lutaram
contra as viola¢oes dos direitos humanos individuais no Terceiro Mundo
sao justamente aqueles que tornaram a efetivacdo dos direitos sociais
impossivel, através da criacao de determinadas instituices econdmicas
e politicas em nivel mundial. Esta experiéncia conduziu, na América
Latina a uma percepgao importante: se existe uma violacao sistematica e
permanente dos direitos humanos, entao o engajamento pelos direitos
humanos nao pode dirigir-se unicamente contra as violagdes singulares,
mas, sobretudo, contra os mecanismos sociais e econdmicos que
conduzem a uma violacdo permanente dos direitos das grandes
maiorias, isto é, dos pobres. A contribuicao especifica do pensamento
latino-americano da libertagdo, para a discussdo sobre os direitos
humanos, consiste em partir dos direitos dos pobres para poder chegar
ao verdadeiro sentido dos direitos humanos enquanto tais. A partir
deste horizonte sdo tematizados alguns aspectos dos direitos humanos
que ampliam a concepgédo tradicional destes direitos:

a) O direito enquanto ao mesmo tempo individual e coletivo

E acentuado, no pensamento da libertacdo da América Latina,
que o ser humano é essencialmente um ser individual e social, isto &, a
liberdade humana nunca é simplesmente uma simples condigao do
individuo, mas ela é em si mesma histéria, isto é, concreta e produtiva,
na medida em que se efetiva através de obras comuns da comunidade e
isto significa que os direitos dos pobres devem ser considerados como
direitos, ao mesmo tempo, individuais e coletivos. A economia, toda a
estrutura social deve ser de tal modo configurada que ela ndo produza
mais pobres, isto é, que todos possam ter acesso aos meios necessarios a
vida. Cada um tem, enquanto individuo, direito a estes direitos

5 CF: Fornet-Betancourt R., Einfiihrung, in: Fornet-Betancourt R.(org.), Menschenrechte imt Streit zwischen Kulturpluralismus und Universalitit,
Frankfurt am Main, 2000, pg. 11: “Die Idee der Menschenrechte ist nicht vom Himmel gefallen, noch ist sie eine Urerzeugung oder ein
Geschenk_ vom wem auch immer _, sondern entsteht und entwickelt sich aus sozialhistorisch situierten Kontexten humanen Widerspruchs
heraus, in denen Mesnchen im Namen der einfachen, aber entscheidenden Einsicht in die eigene Humanitit die Zugehorigkeit zum
Menschengeschlecht universalisieren, und dann das ihnen zugefiigte Leid, als erfahrterne Unrecht nicht zu anklagen, sondern auch
aruf bestehen, dass man sie als Rechtstriger anerkennt und respektiert”.
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elementares, isto &, ele é, enquanto singular, o mais auténtico e o tltimo
sujeito do direito e, enquanto tal, uma pessoa a se integrar e a se vincular
livremente a uma comunidade e isto significa que direitos individuais ¢
sociais sdo direitos que mutuamente se complementam. Todos os
direitos sdo, por este motivo, ao mesmo tempo individuais e sociais: o
pobre tem direito & vida enquanto individuo e enquanto membro de uma
comunidade. Deve-se buscar sempre um equilibrio entre estes dois
aspectos e por este motivo ndo se pode permitir que, em nome das
liberdades individuais, os direitos dos povos sejam negados. E ndo se
deve mais defender a concepgio de que ndo se pode ter a igualdade e a
liberdade politica sem ter atingido antes a igualdade social. Resumindo:
os direitos das pessoas e dos povos sdo efetivados ou negados enquanto
partes de processos sociais em que grupos, classes e paises tentam
realizar seus diferentes projetos politicos e econémicos. Estes projetos
decidem se os direitos humanos se efetivam ou nao”.

Isto explica igualmente o sentido da solidariedade na vida
humana: as obras da pessoa livre (na ciéncia, filosofia, arte, economia,
politica e etc.) nunca sdo realizadas somente por um individuo, mas as
pessoas se unem para efetivar um sentido comum, para cumprir uma tarefa
comum e isto significa que o direito é resultado de integracao.

b) O direito é ao mesmo tempo natural e histérico

Os direitos sdo direitos da pessoa enquanto pessoa, a qual
vincula a mais radical individualidade, radicada na liberdade, com a
maior universalidade e totalidade enquanto abertura a todo outro e a
comunhdo com ele. Enquanto pessoa, o ser humano, considerado
fundamental e profundamente, é um singular ja que sua individualida-
de é positiva e interior: ela se fundamenta na liberdade enquanto
aquela relagdo em que o ser humano se possui a si mesmo na forma da
irrecusavel tarefa de configurar a si mesmo. Pessoa é liberdade,
finalidade em si mesma e dignidade intrinseca, cuja defesa é obrigacdo
inevitavel de cada um. Por outro lado, na base de sua espiritualidade a
pessoa é mais aberta de qualquer outro ente. Por esta razéao, a
auto-efetivacdo da pessoa ocorre na efetivacdo das obras
comuns na histéria. Enquanto pessoa, o ser humano é portador de
direitos inalienaveis que sdo vinculados essencialmente & esséncia da
pessoa e enquanto tais devem ser considerados como naturais®, isto ¢,
enquanto exigéncia da esséncia concreta do ser humano em sua
sociedade. Mas porque a pessoa é essencialmente um ser histérico, 0s

* Cf: Aldunate |. (org.), Direitos Humanos, Direitos dos Pobres, Sao Paulo, 1991, pg. 113 e ss.

¥ Cf: Adunate |, op. cit.,, pg. 162. '

* Neste senticlo os direitos humanos existem a priori. A posicio de Dussel de que os direitos humanos nao sao a priori, mas somente
histéricos, ndo é uma posicao universal no pensamento da libertacdo na América Latina. Cf.: Aldunate |., op. cit, pg. 116. Durssel E,
Dercclios humanos y ética de In liberacion (Pretension politicn de justicia y lucha por el reconocimiento de nievos derechos), in: Fornet-Betancourt
R.(org.), op. Cit,, pg. 111
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direitos sdo sempre uma obra a se realizar na histéria®. A conseqiiéncia
disto é que ha sempre novos direitos a serem efetivados®.

¢) O direito é a0 mesmo tempo abstrato e concreto

Na América Latina, estas expressdes sdo usadas para dizer que
o direito, em primeiro lugar, é um produto da razdo, a saber, uma
espécie de “volonté générale” no sentido de Rousseau, isto é, uma
exigéncia ética, um fim ético. Mas esta vontade universal permanece vazia
se ndo é confirmada através de uma vontade concreta (institucionalizacdo
dos direitos), ou seja, através da efetivacao de todas aquelas condicGes,
que efetivam os direitos”. Isto contém o dever moral de eliminar os
obstaculos e isto pode chegar até a uma mudanca radical das estruturas
sociais. Tudo isto traz para o centro da discussdo a problematica dos
meios e dos protagonistas destas mudancas, ou seja, a problemaética do
processo de libertacdo. Isto implica o reconhecimento do papel das
ciéncias no conhecimento das situagdes sociais e dos meios que podem
levar a sua transformac&o. Dai as lutas concretas que sdo uma exigéncia
da consciéncia conquistada nas experiéncias histéricas de sofrimento e
opressdo, ou seja, de que uma vida social s6, através de instituicSes, pode
promover e garantir os direitos das pessoas e dos povos na direcao da
humanizagdo da historia, isto é, da libertac@o. O pobre tem, em primeiro
lugar, direito & vida, isto é, direito a libertacao desta situacdo de pobreza
e de opressdo e o direito a uma convivéncia na justi¢a e na igualdade.
Conseqiientemente tem ele o direito a tudo o que é necessario paraa vida:
trabalho, participacdo e transformacdo do mundo atual das
instituicbes sociais, que produzem esta pobreza. Uma mediagao
teérica importante neste processo de transformacao é certamente o
pensamento da libertacdo, que, com isto se revela como uma filosofia
que conscientemente assume sua responsabilidade frente ao mundo
historico.

¥ Neste sentido, o sistema do direito tem, segundo E. Dussel, dentro do sistema politico, a funcao especifica de ser a referéncia formal
ou a institucionalizacio de deveres e direitos, que todos os membros da comunidade politica, enquanto livres, tém que cumprir. A
constituicio ¢ entdo a institucionalizacio dos direitos fundamentais e através disto a base do direito positivo em todas as suas esferas.
Cf: Dussel E., Pretension politica de justicia y lucha por el reconocimicnto de los nnevos dereclios, in: Fornet-Betanconrt R. (org.), op. Cit,, pg.110.
* Dussel nomeia alguns destes direitos de que nos tornamos conscientes na atual situacao do mundo: direitos da natureza, da mulher,
dos homosexuais, das racas nao brancas, dos marginalizados, dos excluidos, dos paises e povos da periferia deste mundo, dos migrantes,
das vitimas da globalizagdo. A partir desta consciéncia, pode-se entender a tensio que existe entre o sistema de direito positivo e
aqueles que, dentro deste sistema, nao tém direito (Los “sin-derechos”). Cf: Dirssel, E., op. cit., pg. 11.

LCf: Aldunate |, op. cit, pg. 117.

** Por esta razio, acentua-se na América Latina que, quando nao se articulam as declaragdes de principios com o caminho de sua
efetivacao, isto &, quando nio se leva a hist6ria a sério, as declaracoes dos direitos humanos podem servir as ideologias que legitimam
0§ sistemas polfticos e econdmicos mais brutais. Cf: Aldunate |., op. cit., pg.161.
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D) O pensamento da libertagdo enquanto metafisica da liberdade

Segundo J. C. Scannone®, pode-se distinguir, no atual
pensamento latino-americano, trés momentos: a) A filosofia da
libertagdo no sentido de E. Dussel*. Nele se trata, em primeiro lugar, da
emergéncia da filosofia latino-americana enquanto tal, algo que
segundo ele s6 pode ocorrer quando a América Latina for vista, como
exterioridade metafisica, em comparacdo com o ser humano do
atlantico norte. Isto pressupde que, na filosofia, se ouca e acolha a voz
deste outro, do pobre latino-americano. Isto leva inevitavelmente a uma
confrontagdo com toda a tradigdo do pensamento ocidental, que é uma
filosofia da totalidade em que, enquanto tal, ndo ha lugar para a
alteridade. Neste novo pensamento, o outro possui uma dupla prioridade:
primeiramente, uma prioridade epistemoldgica na constituicdc do
conhecimento do mundo, ja que o mundo se nos revela através do outro;
em segundo lugar, uma prioridade ontolégica na constituicdo da
realidade, porque somos através do outro. A revelagdo do outro recria o
horizonte ontolégico, justamente porque, através desta experiéncia
originaria, se mostra que o nivel ontolégico fundamental no pensamento
da tradicdo ndo é originario. Por esta razdo, o novo pensamento ndo é
originariamente teérico, mas ético, ou seja, oreconhecimento do outro
enquanto outro ja implica uma opcdo ética. A filosofia se torna, entdo, o
siléncio da palavra do poder e um abrir-se para a palavra desafiadora
do pobre. Segundo Scannone, esta filosofia foi de grande significagao na
superacao da filosofia moderna, solipsista, da subjetividade, uma vez
que ela ndo partiu mais do Cogito, mas dos outros, dos pobres. Porém,
ela nao pode articular o positivo e o préprio da América Latina: faltou
justamente uma hermenéutica da histéria e da cultura latino-america-
nas. Dai porque a segunda fase. b) Filosofia enquanto hermenéutica his-
toérico-cultural da América Latina®. A filosofia enquanto tal e de forma
alguma deve ser considerado somente como uma problemaética regional.
O que aqui é posto em questdo sdo a primeira tarefa deste pensamento
consiste em estabelecer uma mediag&o entre o universo simbélico do povo,
sua cultura, sua religiosidade e a filosofia com o objetivo de tematizar a
compreensdo global da realidade aqui presente, sobretudo, sua forma de
racionalidade, isto ¢, a racionalidade da sabedoria. A filosofia tem entao
a tarefa de articular em seu mundo conceitual esta racionalidade da
sabedoria; o problema fundamental aqui é o problema da relacdo entre o
simbolo, o logos da sabedoria do povo, e o conceito, o logos da reflexao.

Aqui, aparece com clareza o reducionismo da filosofia da

*® Cf: Scanmone |.C., Fé cristi e filosofia loje na América Lating, in: Sintese Nova Fase 56 (1992)49-58.
+ Cf: Dussel E., Filosofia da Libertagiio, Sao Paulo/ Piracicaba, 1977.
5 Cf: Scannone J. C/Ellacuria 1., Materiales para wia filosofin desde América Latina, Bogots, 1991,
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subjetividade, uma vez que o sujeito da linguagem simbélica € um sujeito
de uma comunidade, de uma cultura comum e de uma histéria comum.
Dai, a inevitavel tensdo entre o mundo simboélico e a reflexdo critica,
porque o chao da vida humana nunca pode ser totalmente recuperado
na reflexdo critica. O filésofo se sente como alguém que partilha a vida
do povo pobre e exerce ai uma funcdo hermenéutica e critica. ¢) A
articulacdo de uma nova postura filoséfica a partir da sabedoria do povo.
Trata-se, aqui, antes de tudo da articulagao de um novo quadro categorial
ara a reflexdo filos6fica enquanto tal e sua primeira tarefa é a distin¢ao
de duas possibilidades fundamentais para o pensamento filoséfico: 1) A
filosofia do ser em que as categorias fundamentais sao identidade,
necessidade, inteligibilidade e eternidade; 2) A Filosofia do evento com
as categorias fundamentais: alteridade (diferenca), mistério, novidade
(historicidade). Para Scannone, estes dois horizontes ndo se excluem
necessariamente, mas a pergunta fundamental, neste contexto, é
justamente a pergunta sobre sua relacéo e isto conduz a articulacdo de
uma nova postura, cuja categoria fundamental é “nosotros estamos”
(somos) a nova dimensdo metafisica fundamental®.
A caracteristica fundamental do pensamento latino-americano
é a confrontacio com a tradicdo, sobretudo com a filosofia transcendental,
uma critica que recebe seus estimulos da fenomenologia e da
hermenéutica e se desenvolve na direcdo de uma nova metafisica.
Segundo Scannone, contudo, toda filosofia é filosofia transcendental, no
sentido de que a filosofia pergunta pela “arché”, isto ¢, pelo principio
primeiro, pelo altimo pressuposto, pela tiltima condi¢do de possibilidade
e validade de sentido. A transformacdo da filosofia transcendental em
Apel tem uma grande significacdo para ele, porque aqui, em primeiro
lugar, a comunidade histérica de comunicacéo exerce um papel central
e, em segundo lugar, porque se trata da comunhao com a alteridade e da
comunicacdo com a alteridade e da transcendéncia ética do outro.
Justamente historicidade e alteridade exigem de nés uma nova
consideracdo do sentido do a priori, isto é, a partir de dentro deve-se ir
mais longe do que o horizonte, que foi aberto pela pragmatica
transcendental.

‘Pensar a historicidade pressupde a liberdade dos sujeitos
histéricos que agem, isto é, a mediacdo histérico-ética dos
sujeitos entre si e, conseqiientemente, a abertura a novidade histoérica.
Condicao de possibilidade desta novidade é a liberdade do outro em sua
alteridade irredutivel e imprevisibilidade transcendente. Trata-se aqui
de um “Logos da liberdade” que se realiza analogicamente nas
diferentes interacdes histéricas dos sujeitos. Isto conduz ao repensamento
do primeiro principio, enquanto condigdo de possibilidade e validade de

“CE: Scannone . C., Nuevo Punto de partida de I filosofin latinonmericana, Buenos Aires, 1990.
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toda comunicacdo, e isto s6 é possivel analogicamente, pois a analogia
pensa ao mesmo tempo da identidade e da diferenca. Para tematizar a
diferenca enquanto diferenca é necessario, segundo Scannone, ampliar
o conceito de experiéncia que, em Apel, se formou no didlogo com Hegel
e isto através da postura fenomenoldgica de Levinas, pois na experiéncia
da alteridade ética, a partir da visdo do outro, o outro é experimentado
justamente em sua alteridade irredutivel e isto significa que o outro néo
é redutivel a qualquer a priori do eu. Através disto, abre-se o horizonte
no seio do qual pode-se por, enquanto tal, a pergunta pelos direitos
humanos.A transcendéncia do outro nio é fisica, mas ética. Isto leva a
uma nova consideracdo da transcendéncia metafisica e a superagao da
filosofia transcedental. |

Dai a confrontagdo com a pragmatica transcendental: néo é
possivel postular a realizacdo da comunidade ideal de comunicacado na
comunidade real ja que a ética sempre exige a conversao da liberdade.
Esta conversdo nao se pode deduzir a priori nem também dialeticamente,
mas, porque ela é sempre espontanea, s6 pode ser sempre compreendida
a posteriori, embora o sentido primeiro seja a condicao de sua
possibilidade, validade e compreensao. Tudo isto exige uma nova
metafisica: o sentido primeiro deve ser pensado assim que seja aberto a
um logos da ética, da liberdade e da histéria. Isto tem algo decisivo como
conseqiiéncia: ndo se pode dispor do primeiro sentido; ele também ndo é
constituido ou posto por nés, mas ao contrario é o sentido primeiro que
funda o “nés” enquanto ético, sabio e histérico. Isto significa para
Scannone a supera¢do mais radical da filosofia transcendental, e isto,
precisamente, na base da reviravolta lingiiistica. Por esta razao, Scannone
prefere falar de uma “symbolesis analégica” da comunicacdo ao invés
de uma sintese transcendental, pois em todo “nés” histérico se mostra
analogicamente uma instancia originaria, fundante, essencialmente
constitutiva, que respeita as diferencas éticas e histéricas. O primeiro
principio se mostra assim como um logos da liberdade, da comunicagao
livre e da historia. O especifico deste pensamento, a reviravolta frente ao
pensamento transcendental consiste justamente no fato de que nao é o
“n6s” histoérico o fundamento do sentido, mas o sentido primeiro e tltimo
é o principio e fundamento tanto da comunicagido como também do “nés”
histérico enquanto comunidade histérica de comunicagao e do acordo
possivel entre sujeitos. A filosofia, depois da reviravolta lingiiistica, so
pode ser filosofia da comunicagdo, mas segundo Scannone ela ndo deve
ser uma reflexdo transcendental, nem dialética, mas uma reflexao
anal6gica da liberdade. A partir deste pensamento da liberdade, teriamos
que repensar a problematica dos direitos humanos.

Certamente este pensamento significa um grande desafio para a
filosofia enquanto tal e de forma alguma deve ser considerado somente |
como uma problematica regional. O que aqui ¢ posto em questdo sao 4|
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estrutura da reflexdo filosofica enquanto tal e seu sentido na vida
historica humana. Esta transformacédo da filosofia ocorre justamente num
momento em que se fala muito sobre a superacdo da filosofia da
subjetividade. A pergunta é somente sobre o que isto pode significar. O
pensamento da libertacdo latino-americano foi de um lado influenciado
por Karl Marx? e de outro lado pela fenomenologia e pela hermenéutica.

O problema fundamental é aqui primeiramente de ordem
metodolégica. Scannone por exemplo afirma que o melhor caminho para
a reflexdo filosoéfica fica é uma fenomenologia da sabedoria do povo. Ele,
contudo, se decide por um caminho que ele denomina abstrato,
analitico. Que pode significar isto? Trata-se aqui j& do novo quadro
categorial da filosofia primeira ou estamos apenas numa preparagao do
chao de uma filosofia futura especulativa, metafisica? Ele argumenta de
tal modo como se ja estivéssemos no pensamento especulativo sem que
se possa saber como este pensamento ¢ fundamentado. Contudo, quando
se considera este pensamento mais de perto, percebe-se que aqui muita
coisa é recebida como evidente da sabedoria do povo latino-americano.
Esta filosofia pretende justamente emergir como reflexdo filosofica a
partir do povo pobre, mais exatamente ainda a partir do universo
simbolico deste povo para atingir uma palavra universal. Este ponto de
partida, isto ¢, a sabedoria do povo, é profundamente marcado por uma
experiéncia ética e teol6gica. Como se pode fundamentar isto num mundo
relativista e cético como o nosso? Certamente nao através do apelo a
experiéncia, que sempre pode ser posta em questao. Isto implica que a
reflexdo filoséfica ndo é nem um saber empirico, nem intuitivo, mas
justamente uma reflexdo estrita do pensamento sobre si mesmo e seus
pressupostos inelimindveis, pois sua caracteristica € ser a justificagdo dos
principios de nosso conhecimento e de nossa agao. Este pensamento do
pensamento ndo pode, em principio, ser negado, porque sua negacao de
tal modo o pressupde que a reflexividade do pensamento se revela como
o principio tltimo e ineliminével. N&o se trata aqui de uma derivacao de
outros conhecimentos, mas da justificagdo dos principios, ou seja, de
argumentos transcendentais, que legitimam os pressupostos necessarios
do pensamento.Quando o Primeiro é uma instancia originaria enquanto
logos da liberdade, ele entdo tem que se mostrar através da fundamenta-
¢do altima como o pressuposto necessério, inelimindvel de todo
pensamento. A riqueza de contetido do pensamento da libertacao da
América Latina, de um modo especial a reflexdo sobre os direitos huma-
nos, nao deve pagar o preco alto da renuncia a reflexao transcendenta},
mas, antes, s6 pode mostrar sua grandeza através de uma reflexdo mais
radical do pensamento do que a pragmatica transcendental. 56 assim, o
logos da liberdade pode ser justificado e o horizonte aberto que nos
possibilita trabalhar conceitualmente as grandes questoes de nosso tempo.

7CF: Libiinio |.B., Teologia dn Libertagio, op. cit,pg.173 e ss. Andrade P. F. C., op. cit, pg.169 e ss.

53



54

DIREITOS HUMANOS: BANDEIRA COTIDIANA DE LUTA DOS
MOVIMENTOS SOCIAIS PELA AFIRMACAO DOS DIREITOS E DA
DIVERSIDADE

NEPEDH!

Alberto Anténio Comuana, Cristina Maria Brites,
Damares Pereira Vicente, Flavia Cristina Costa Silva,
Jandira Miranda de Barros, Laura Silva Santos,
Manoel de Abreu, Neide Aparecida Fernandes
Roberta Pompéo de Camargo Carvalho e

Vera Maria Lion Pereira Rodrigues?

INTRODUCAO

O Nicleo de Estudos e Pesquisa em Etica e Direitos Humanos
da PUC/SP organizou, durante o segundo semestre de 2001, uma série de
debates sobre os Direitos Humanos. Dentre eles, uma Mesa Redonda sobre
Movimentos Sociais, Etica e Direitos Humanos que pela importancia do
tema e repercussao sobre as reflexdes formuladas no interior do Nucleo
foi escolhida como referéncia para elaboragéo deste artigo.

O estudo e a pesquisa em Etica e Direitos Humanos do NEPEDH
objetivam contribuir com a produgao de conhecimentos e para a construgdo
de praticas profissionais e sociais que tenham por horizonte a consolidacao
de uma Cultura Critica dos Direitos Humanos. Se pudermos sintetizar
nossa compreensdo acerca da cultura, na acepgao de Chaui®, como a forma
pela qual os homens representam a si mesmos e aos Outros, falar em uma
Cultura Critica dos Direitos Humanos significa, em nosso entendimento,
clucidar as mediac6es éticas e politicas presentes nas diversas praticas socio-
culturais tendo como referéncia os direitos basicos universais voltados para
a construcdo de uma sociabilidade democratica, 0 que pressupOe assegurar
aigualdade dos direitos e o respeito a diversidade.

Nas realidades sociais, nas quais os processos de exclusao social
e de violacao dos direitos - humanos e de cidadania - sao uma constante,
parece-nos incontestével o papel protagonista dos Movimentos Sociais
contemporaneos na luta pela concretizagao dos Direitos Humanos.
Organizadas em torno da afirmacdo de identidades ou de reivindicagdes
particulares, as bandeiras dos Movimentos Sociais sdo, constantemente,

! Nicleo de Estudos e Pesquisa em Etica e Direitos Humanos do Programa de Estudos Pos-Graduados em Servico Social da PUC/SP,
Coordenadora Prof. Dra. Maria Lucia Silva Barroco. O histérico do NEPEDH consta do artigo de Barroco e Brites, publicado neste
nimero da Revista Temporalis.

Pesquisadores do NEPEDH responsiveis pela elaboracao deste artigo.

Chaui, Marilena In Convite a Fitosofia. Sao Paulo: Atica, 1995.
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tensionadas pela afirmacdo da condicdo de igualdade, fundada na
consciéncia dos direitos historicamente conquistados - ainda que no plano
juridico-formal -, e pela reproducao da desigualdade econémica, politica
e social. Neste sentido, os Movimentos Sociais ainda que expressem ‘
particularidades histéricas explicitam, em alguma medida, os limites da
sociabilidade burguesa para consolidar objetivamente direitos universais. J
Além disso, os Movimentos Sociais tém o mérito de explicitar para a
sociedade a impossibilidade da igualdade dos direitos fora do campo
econdémico-politico e sem o reconhecimento das diferencas no ambito da
esfera publica.

A relagao entre Movimentos Sociais e Direitos Humanos no Brasil
pode, também, ser observada a partir da aproximacdo da luta das
organizacOes de defesa dos Direitos Humanos - que emergiram no periodo
de vigéncia da Ditadura Militar e que tinham na centralidade de suas acSes
a defesa e a garantia da vida - com a luta dos novos Movimentos Sociais,
especialmente a partir da década de 80, que se organizaram em torno da
defesa e garantia dos direitos sociais e de cidadania. Em outros termos,
ainda que os matizes sociais e politicos do periodo de vigéncia da Ditadura
Militar e do periodo posterior a sua derrocada sejam diversos e, portanto,
diversas sdo também as balizas de sustentacdo das praticas originarias
dos Organismos de Defesa dos Direitos Humanos e dos Movimentos
Sociais, o apelo efetivo a forma politica de governar com base nos Direitos
Humanos acompanha a emergéncia e a atualidade destes Organismos e

dos Movimentos Sociais.

Na mesma diregdo podemos inferir que os Movimentos Sociais
assumiram importante papel na discussdo e ampliacdo dos Direitos
Humanos, na medida em que contribuiram para dar objetividade e
particularidades histéricas a preceitos e principios genéricos afirmados
nas primeiras Declara¢des de Direitos Humanos, a partir da constituicao
dasociedade moderna. A exemplo disso temos a ampliagao acerca danogao
de Direitos Humanos que, alguns teéricos, dividem em direitos de primeira,
segunda, terceira e quarta geracdes. Sem entrar no mérito desta divisao
ou mesmo no detalhamento sobre a natureza e os principios desta divisdo |
geracional dos direitos - expressos nos varios acordos e declara¢des
tirmadas por diversos Organismos Internacionais e Estados Nacionais -
podemos constatar que o reconhecimento de direitos econdmicos, sociais,
culturais, sexuais, reprodutivos e ecolégicos, por exemplo, seria
inconcebivel sem a existéncia e a luta histérica dos véarios Movimentos
Sociais.

Nesta perspectiva, a afirmacdo dos direitos e de uma Cultura
Critica dos Direitos Humanos no campo da pesquisa e da produgio de
conhecimentos, comprometidos com a superacdo dos limites impostos a
democratizacio da sociedade brasileira, se impoOe a necessaria e sistemaética
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interlocucdo com os Movimentos Sociais. Nesta direcdo, o NEPEDH trouxe

ara o seio da comunidade académica o debate sobre os Direitos Humanos
na perspectiva de trés liderancas de Movimentos Sociais representativos
em nossa sociedade. Pela impossibilidade de realizagdo de uma Mesa de
Debates sobre Direitos Humanos e Movimentos Sociais que incluisse a
diversidade de movimentos expressivos existentes em nossa realidad_e, 0
NEPEDH trouxe para o debate aqueles movimentos que, em certa medida,
fossem emblemaéticos, permitindo uma discussdo mais abrangente sobre
o tema. ' .
Pelo histérico processo de discriminacao, exclusdo e das mais
diversas formas de violéncia a que estdao submetidos negros, mulheres e
homossexuais em nossa sociedade, consideramos que a interlocugao no
debate sobre Direitos Humanos com liderancas destes segmentos atenderia
a perspectiva de articulacdo entre os principios genéricos dos Direitos
Humanos, seu carater transversal e as necessidades particulares desses
segmentos. . o _ -

A Mesa Redonda “Ftica, Direitos Humanos e Movimentos Sociais:

Mulheres, Negros e GLBT”, organizada e promovida pelo NEPEDH,
realizou-se em 22 de novembro de 2001, no campus Monte Alegre da
Pontificia Universidade Catoélica de Sao Paulo, e contou com a participacao
dos seguintes palestrantes: Wilza Vieira Villela - Professora Doutora do
Instituto de Satde de Sao Paulo e representante do Movimento Feminista
- Deise Benedito - Coordenadora de Articulagao Politica e Direitos
Humanos da Fala Preta! (Organizacdo Nao Governamental de Defesa d9s
Direitos das Mulheres Negras) e Roberto de Jesus, Presidente da Associagao
Parada do Orgulho GLBT de Sdo Paulo (Associacao de Defesa dos Direitos
de Gays, Lésbicas, Bissexuais e Transgéneros).

Nas linhas que se seguem procuraremos apresentar e
problematizar alguns elementos e contetdos que marcaram o lc/igbate
instaurado na oportunidade de realizacao da Mesa Redonda “Etica,
Direitos Humanos e Movimentos Sociais: Mulheres, Negros e GLBT”. Cabe
sinalizar que o recorte dos contetidos e a abordagem sobre a relagao entre
os Direitos Humanos e os temas que serdo apresentados a seguir sdo de
inteira responsabilidade dos autores deste artigo. No entanto, na
perspectiva de garantir as analises, o acamulo e as colocagdes dos
palestrantes acerca dos temas abordados neste artigo, sempre que
necessério faremos referéncia as intervengdes feitas pelos mesmos durante

a Mesa Redonda.

Educagdo para a diversidade

No ambito das discussdes sobre a consolidacao de uma C.Jultmja
Critica dos Direitos Humanos, especialmente no que tange a convivencia
democratica entre os diferentes, um aspecto relevante explicitado pelas
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liderangas dos Movimentos de Mulheres, Negros e GLBT refere-se aos
valores, representacdes e préaticas que mediatizam os processos de
sociabilidade no &mbito da educacdo formal e social.

No Brasil, historicamente, a no¢do hegemonica estabelece como
privilégio ser homem, ser branco e ser heterossexual. Dentro dessa
concepgao ideoldgica e hierdrquica, apoiadas em preceitos supostamente
cientificos, experiéncias de outros grupos sexuais e étnicos/raciais sdo
apresentadas e avaliadas como inferiores, subordinadas e quase invisiveis,
A sociedade brasileira calcada numa concepgao e divisdo fortemente
verticalizadas, ainda reproduz a relacdo mando-obediéncia. Nas palavras
de Marilena Chaui: “ O outro jamais € reconhecido como sujeito nem como sujeito
de direitos, jamais € reconhecido como subjetividade nem como alteridade (...) Porque
temos o hdbito de supor que o autoritarismo é um fendmeno politico que,
periodicamente, afeta o Estado, tendemos a nio perceber que é a sociedade brasileira
que € autoritdria e que dela provém as diversas manifestagoes do autoritarismo
politico”.

Essa concepcao tem sido produzida, disseminada e reproduzida
nas escolas, nas rela¢des sociais e pessoais, levando criangas e jovens a se
sentirem silenciados, pois suas vozes, experiéncias e histérias ndo sao
validadas e ouvidas pelas escolas, professores e alunos. Os livros didaticos
e infanto-juvenis que nos ultimos anos tém passado por algumas
reformulacSes positivas, ainda apresentam imagens estereotipadas de
mulheres e negros e ignoram os homossexuais. Essa realidade é duramente
criticada por Paulo Freire em sua obra Pedagogia do Oprimido (1970), para
guem € no confronto com os questionamentos emergentes e numa relagao
dial6gica com “os sem voz”, que se pode construir uma nova consciéncia
em torno da questdo de identidade cultural, social e sexual.

Educagao é direito social e “colocd-la no campo dos direitos € garantir
espago d diferenca e enfrentar o desafio de implementar politicas piiblicas e priticas
pedagdgicas que superem as desigualdades sociais e raciais”®. Na construgéo do
processo democratico brasileiro, ha que se edificar praticas democréticas
que sem medo, reconhecam o direito as diferencgas, levando em conta o
poder transformador da educacédo, quando voltada para a emancipagao.

Nesta perspectiva, a escola - onde estao representados todos os
segmentos constitutivos da nossa sociedade - é espago privilegiado para
debater preconceitos, estere6tipos e discriminagoes, se direcionada para a
formacdo de pensamentos criticos e para a estruturagdo de processos de
socializacdo apoiados na diversidade étnica-racial, cultural e sexual,
“possibilitando que todas as vozes possam ecoar no espago escolar, chegar-se a
consciéncia que é na diversidade que se constroi algo novo”*.

* CHAUL Marilena. Brasil: Mito fundndor ¢ sociedade antoritdria. Sao Paulo: Editora Perseu Abramo, 2000.

* GOMES, Nilma Lino. Educagfio cidadd, etnia e raga: o trato pedagdgico da diversidade. In CAVALLEIRO, Eliane(org.) Racisuio ¢ anti-racisnio
na educagio: repensando nossa escola. Sao Paulo: Summus, 2001,

*SANTOS, Isabel Aparecida. A resy bilidade dn escola na eliminagio do preconceito racial: alguns caminhos. In CAVALLEIRO, Eliane(org.)
Racisuo e anti-racismo na educagiio: repensando nossa escola. Sao Paulo: Summus, 2001,
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Nesta direcdo, “A escola pode garantir e promover o conhecimento de
si mesmo, no encontro com o diferente. Conhecendo o outro, questiono o meu modo
de ser, coloco em discussio os meus valores (...) Poderiamos falar de uma *Pedagogia
do Conflito’, no qual as situacoes de conflito sio vistas como possibilidades de acdo
educativa; portanto, nio podem nem devem ser evitadas (...) E tarefa da escola
fazer com que a Histdria seja contada a mais vozes, para que o futuro seja escrito a
mais maos””.

Temas como machismo e feminismo; negritude e branquitude;
heterossexualidade e homossexualidade; devem ser tratados criticamente
pelos educadores e alunos. Se hd discriminados ha quem discrimina, se ha
oprimidos ha quem oprime, se ha excluidos ha quem exclui, indicando
por isso a necessidade de entender as determinagdes que incidem sobre
estas relagOes.

Falar da discriminagéo, opressao e exclusao sofridas por criangas,
jovens, mulheres, negros e homossexuais em ambientes educacionais
formais como a escola - ou informais como projetos de agdes
complementares ou de formagdo profissional e mesmo no interior das
familias ou outros espacos de sociabilidade - contribui ndo s6 para o
enfrentamento de preconceitos e para a educagao cidada, na medida em
que as experiéncias individuais ou de grupos tornam-se ptblicas e
assumem significado cultural e politico, como também -a partir da troca
de experiéncias, do estabelecimento de relagdes de confianca e de
valorizagdo - contribui para a reflexdo critica acerca dos interesses que
fundamentam estes processos e para a construcdo de acoOes e estratégias
politicas e coletivas pautadas no reconhecimento e no respeito a diversidade
social, sexual e cultural e, portanto, do reconhecimento do “outro” como
sujeito portador de direitos.

“Conhecer, respeitar e tratar pedagogicamente essas diferentes
experiéncias socio-culturais é uni dos passos para a construgdo de
uma escola democritica. Assim, possibilitar o didlogo entre as vdrias
culturas e visdes de mundo, propiciar aos sujeitos da educagdo a
oportunidade de conhecer, encontrar, defrontar e se aproximar da
riqueza cultural existente nesse ambiente é construir uma educagio
cidada”.

Nesse contexto os Movimentos Sociais tém procurado realizar
essas discussdes de varias maneiras, explicitando o contetido e 0s principios
que fundamentam suas “bandeiras de lutas” em diferentes espacos e junto
aos diferentes segmentos sociais, nos quais se colocam estas possibilidades.
O campo da educacdo ¢ um deles, compreendendo educagao como algo
que se inicia ndo s6 com o processo formal de aprendizagem, mas de algo
anterior e que acompanha a existéncia dos seres humanos - a cultura - que,

thid
* GOMES, Nilma Lino. Educagiio cidadd, etuia e raga: o truto pedagdgico da diversidade. In CAVALLEIRO, Eliane(org.) Racistio ¢ anti-racistito
na edicagio: repensando nossa escoln, Sao Paulo: Summus, 2001.
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constitutiva de sinteses histéricas das relagdes e representacdes sociais
comporta dialeticamente afirmacdes, negagdes, trocas e reformulagdes. A
tarefa de educar para a diversidade implica nessa concepcao de educacdo,
ou seja, algo que ndo é possivel sem levarmos em conta os aspectos
relacionados a repeticao de padrdes culturais, mas, sobretudo, um processo
dialético no qual estao presentes aspectos objetivos e subjetivos nas relacdes
sociais cotidianas, através das quais podem se processar as mudangas de
concepgoes e de padrdes, direcionadas para a afirmacédo da liberdade.

Roberto de Jesus, representante do movimento GLBT, na ocasido
do debate realizado na PUC/SP, fez referéncia a maneira como as
criangas sdo preparadas para a diversidade na Holanda: a orientacédo
sexual ndo é algo a se esconder, ao contrario, cartazes com fotos de casais
homossexuais exibem propagandas “oficiais”, que instauram a
convivéncia e o debate desde cedo nas vidas dessas criancas com os pais,
com os educadores e com seus pares.

O Movimento GLBT, na perspectiva de contribuir com a
educacdo para a diversidade, tem realizado debates com educadores,
promovendo oficinas e utilizando material fotogréfico de manifestacdes
afetivas entre pessoas do mesmo sexo. A experiéncia desse trabalho mostra,
segundo Roberto de Jesus que, em tese, no discurso, a diversidade no
campo da sexualidade, é supostamente aceita, mas diante de material
visual, aparecem o preconceito e a intolerancia através de expressoes de
constrangimento e, principalmente, de repugnancia.

Deise Benedito - da Fala Preta! - apontou, no mesmo encontro,
que as criangas brancas no Brasil sao educadas para o racismo. Desde cedo
a falta de convivéncia entre criangas negras e criancas brancas, contribui
para o apartamento social que aparece, sobretudo, entre as camadas médias
e altas da populagdo brasileira, impondo diferengas e desigualdades na
qualidade de ensino, na formagéo cultural e profissional, no acesso ao
trabalho, alicercado no secular estigma cultivado na sociedade da
visibilidade negativa da popula¢do negra no Brasil, transformando
diferencas em discriminag¢des e preconceitos. Defendeu, ainda, qualquer
politica de cotas na educacdo, mas, fundamentalmente, um ensino digno,
de qualidade, ptblico, com acesso garantido desde a base, o que considera
ainda muito pouco para compensar todo sofrimento e humilhac¢do que
sofreram e sofrem os negros no Brasil.

Outro Movimento Social de grande peso no cendrio nacional é o
Movimento Feminista, definido por Wilza Vilela, lideran¢a do Movimento,
atuando na area da saude, como uma corrente de pensamento que
questiona a milenar submissao das mulheres aos homens e que apresenta
como bandeira principal de luta, a autodeterminagdo e autonomia das
mulheres, especialmente em relacdo ao seu corpo e a sua sexualidade.

As mulheres, independentemente da cor de pele e da orientacéo
sexual sofreram, historicamente, a rigida e perversa imposi¢ao de padrdes
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relacionados a sexualidade e a maternidade. Os preconceitos e a
discriminacdo encontram-se arraigados na sociedade e no campo da
educacio, sendo um dos indicadores mais visiveis as diferencas entre as
normas disciplinares para meninos e meninas, reforcadoras da concepgao
sexista.

A educacéo para a diversidade aparece, de modos singulares no
interior do debate realizado pelos representantes dos movimentos de
Mulheres, Negros e GLBT, como um dos recursos necessarios ao combate
das varias formas de preconceitos, discriminacéo e de processos de
dominacio e exclusao indicando que suas bandeiras de lutas, ainda que

articularizadas na afirmacdo de identidades e de consciéncias especificas
acerca dos direitos, sdo icadas sobre o mastro comum dos Direitos

Humanos.
Ftica, Direitos Humanos e Politicas Sociais Pablicas

Assim como na educacdo, a efetivacdo dos Direitos Humanos
passa pelas concepgdes, principios e concretizagao das demais Politicas
Sociais Publicas, cuja légica excludente e fragmentdria atinge de forma
diversa os diferentes segmentos sociais.

No campo de Iuta pela defesa dos direitos das mulheres, por
exemplo, a discussdo sobre os Direitos Humanos esta colocada em
diferentes préticas sociais, no entanto, tem sido mais explicitada e
aprofundada no ambito da satde sexual e reprodutiva. ad

Segundo Wilza Villela, representante do Movimento Feminista,
a concepgao acerca dos direitos, inclusive sobre os Direitos Humanos,
expressa sempre uma relagdo de consenso em torno de interesses
historicamente constituidos. Assim também ocorre no campo da satde,
porém, com uma maior dificuldade, pois a efetivagao dos direitos das
mulheres no campo da satide passa por diferentes niveis de complex1d:a_de
e concretizagdo que vao desde as concepgdes e principios de uma Pohtl’ca
de Atencdo Integral a Satide da Mulher, da organizac@o dos servicos até a
realizacdo de consultas, exames e intervencdes médicas.

Para a representante do Movimento Feminista, quando se fala~ e
se reivindica direitos sexuais e reprodutivos, significa falar em uma relggao
solidéria, ou seja, reconhecer a condigao desfavoravel do outro e partilhar
de sua luta. Da mesma forma, a discussdo sobre a autonomia da mulher
ndo pode prescindir da discussao sobre sua autonomia para decidir sobre
seu corpo, sua sexualidade e sobre a procriacdo. Na busca pelos
fundamentos sobre os direitos sexuais e reprodutivos das mulheres Wilza
Villela defende que a procriagdo é um trabalho social, necessario a
reproducdo da humanidade, neste sentido deve ser reconhec1g10 como
direito e, na mesma direcdo, afirma que o feminismo defende o direito da
mulher em optar pelo aborto e ndo a defesa do “aborto em si”.
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No ambito das Politicas de Satude, para Wilza Villela, a garantia
dos direitos e da qualidade do tratamento depende, inclusive, do
reconhecimento por parte dos profissionais de satide que toda expressao
sexual livre pode ser boa, nesta perspectiva afirma, “se o profissional de
satde, por exemplo, que atende uma mulher, se ele for capaz de respeitar,
de entender que a sexualidade pode ter expressdes multiplas (...) e todas
as expressOes humanas sdo importantes, se o profissional de satide nao
conseguir enxergar isso, dificilmente a garantia da satide pode ser de
qualidade (...)".

Ao abordar a violéncia sexual, a representante do Movimento
Feminista, problematiza os dados estatisticos e os limites impostos pelo
Codigo Civil na comprovacdo de abusos e violéncias sexuais contra as
mulheres. Afirma que das 24.300 mil queixas de violéncia sexual contra as
mulheres registradas nas delegacias, cerca de 18.600 mil tém no marido o
autor da violéncia, no entanto, apesar do niimero assustador de queixas, o
Codigo Civil diz que o intercurso sexual é um dever da mulher. Portanto,
comprovar a existéncia de violéncia sexual no interior do casamento, apesar
dos dados numéricos, além de muito dificil, viola profundamente as
mulheres, fisica e psicologicamente.

A defesa ética intransigente dos Direitos Humanos é explicitada
durante véarios momentos nas exposicoes dos trés militantes, o que nos faz
refletir sobre a importancia de uma formagao critica no campo dos Direitos
Humanos por parte dos profissionais responsaveis pela gestao e execucao
das Politicas Sociais Publicas frente a diversidade sécio-cultural dos
usuarios destas politicas. Além disso, a tradicao teérico-critica j4 desvelou
o quanto o carater fragmentario e excludente das Politicas Sociais Publicas
contribuem para a reproducdo da desigualdade e dos processos de
dominagao, ainda que, no plano juridico-formal, seja reconhecido o seu
carater universal.

Os Movimentos Sociais, ao denunciarem as diferentes formas de
violagdo dos direitos das chamadas minorias politicas, poderiam, em tese,
contribuir com a construgdo de abordagens mais universais e menos
excludentes no interior das Politicas Sociais. No entanto, as estratégias de
luta dos movimentos ndo podem ser analisadas fora do contexto de
reproducéo da ordem burguesa, e as proprias liderangas reconhecem que
a perspectiva de unificacdo das bandeiras comuns de luta ainda é um
grande desafio para os Movimentos Sociais. Para Wilza Villela, “na pratica
o trabalho conjunto ¢é dificil (...), € uma relacdo tensa por conta das agendas
dos movimentos (...)”, sem levar em conta os conflitos derivados de um
“pensar de forma organica” que, segundo Roberto de Jesus do GLBT, nao
se traduz necessariamente em ac¢des do cotidiano, ndo obstante todo o
esforco desenvolvido por cada um dos atores no sentido de que haja “uma
educacdo digna desde a base, porque se vocé ndo formar, vocé nao vai
entrar nesse patamar da igualdade que a Etica fala, principio de
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solidariedade”.

A atuacdo profissional no ambito das Politicas Pablicas ¢
constantemente desafiada por questdes que confrontam principios éticos
e valores morais, muitas vezes enfrentados pela sociedade como tabus. As
situacdes de adogdo de criancas por casais homossexuais, por exemplo,
explicitam conflitos éticos e morais que, como bem salientou o representante
do Movimento GLBT, quase sempre revelam que a maioria dos
profissionais envolvidos ndo consegue ultrapassar a barreira do senso
comum - acritico e discriminatoério. Roberto de Jesus, falando de algumas
experiéncias com Assistentes Sociais diz, “(...) sdo extremamente
reaciondrias, como se nés nao pudéssemos criar uma crianga. Hoje ha
estudos sobre casais homossexuais que criam filhos adotados que
demonstram que essas criancas tém uma percepcao da diversidade, do
respeito ao outro muito maior porque convivem diariamente com esse
conceito, e ndo se transformam em gays”.

A representante do Movimento de Mulheres Negras, Deise
Benedito, chama aten¢do para a reproducao da discriminagdo racial no
interior das Politicas de Educacgdo. Ao contréario do que ocorre, o ensino
deveria ser o lécus privilegiado de superacao das diversas formas de
preconceitos, nao obstante o fato do preconceito racial ainda ser uma
novidade no campo dos Direitos Humanos, pois “(...) comegou a entrar no
campo dos direitos humanos muito recentemente, porque até entao a
discriminacao racial ndo fazia parte da violagdo dos direitos humanos”,
afirma Deise. A crianca no ambiente escolar, no inicio de sua formagao,
expde, interioriza e sofre os efeitos de posturas preconceituosas, o que
contribui para refor¢ar a chamada cultura cordial que, na verdade, expressa
o grau de introjecdo do preconceito que se torna invisivel, ndo reconhecido
em suas multiplas expressoes.

A defesa e a garantia dos Direitos Humanos - em suas multiplas
expressdes no ambito das questdes de género, étnico/raciais, de orientagao
sexual e tantas outras igualmente importantes - ainda se colocam no
horizonte de conquistas a serem consolidadas e dependem de um amplo
processo de lutas. Como parte deste processo de lutas e de conquistas
coloca-se o desafio na formagao critica no campo da Etica e dos Direitos
Humanos de profissionais que, gerindo ou executando Politicas Sociais
Publicas, comprometidos com estas conquistas sejam capazes de reconhecer
em sua atividade profissional cotidiana possibilidades de afirmagao dos
direitos.

Os representantes dos movimentos de Mulheres, Negros e GLBT
enfatizaram que a deficiéncia das Politicas Publicas e a falta de qualificacao
no campo dos direitos da maioria dos gestores e executores dessas politicas
contribuem para a reproducdo do preconceito, sobretudo no que tange a
reproducdo dos valores dominantes presentes na sociedade as futuras
geracdes. O racismo institucional, por exemplo, é alimentado pelas
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dificuldades de acesso a Escola pela maioria dos negros, salienta Deise
Benedito. Estas condi¢Ges poderiam ser enfrentadas através de um maior
investimento e prioridade de recursos para atender as criangas, entendendo
assisténcia como responsabilidade social.

No que tange a satide reprodutiva das mulheres, por exemplo, a
producéo e socializagdo dos meios técnicos e “(...) tecnolégicos para que a
mulher engravidasse quando quisesse e sempre que quisesse (...)”,
contribuiriam para nao penalizar uma mulher a criar um filho nascido de
uma gestacdo ndo planejada, afirma Wilza Villela, que questiona a
incapacidade, do que ela chama de estado da arte, para se ter meios seguros
controlados pela mulher para a prevencao das DST/aids, quando o atual
estagio de desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia ja permite, por
exemplo, se fazer um clone. Da mesma forma, Roberto de Jesus questiona
a incapacidade dos servicos e profissionais da saide que simplesmente
ignoram a atencdo e o tratamento adequados para os adolescentes que
tém orientac¢do homossexual.

Ainda no campo da saide, Roberto de Jesus propde a criacdo no
ambito Municipal de “Centros de Referéncia para Gays e Lésbicas”, mesmo
reconhecendo que nao se trata de uma luta pela formacao de um especialista
para atender esse contingente populacional, considera que o Estado s6
assumira esta questdo oferecendo “programas para adolescentes gays”.
Por seu turno, Deise Benedito defende a adog¢do de cotas para negros, e
afirma, “foram 300 anos sem nada, as cotas ndo sdo nada (...) ¢ muito pouco
para quem trabalhou de graga”.

A interlocucao travada com os representantes dos trés movimentos
foi de fundamental importéancia para elucidar as particularidades das lutas
no campo dos Direitos Humanos, para explicitar algumas conexdes e
reivindicagdes comuns, problematizar os limites para a construcao de
iniciativas e acdes conjuntas e para o estabelecimento de plataformas e
prioridades coletivas integradoras das causas dos diferentes Movimentos
Sociais. Neste sentido, a reproducdo da fragmentacdo e dos limites para a
construcdo de préticas e de conhecimentos mais totalizantes inerentes ao
sistema capitalista, ndo poderiam deixar de marcar as préticas histéricas
dos Movimentos Sociais, limitando sua capacidade de avancar na luta pela
transformacéo da totalidade das relagdes sociais. Esta tensdo perpassa as
estratégias de lutas dos Movimentos Sociais e o campo dos direitos, uma
vez que a garantia dos direitos de cada um dos individuos sociais pressupde
que as acoes singulares tenham uma perspectiva coletiva.

Nesta perspectiva é fundamental reconhecer que as diferentes
agendas, prioridades, interesses, motivacdes dos movimentos e seus
esfor¢os para consolidar sua identidade, a legitimidade do movimento
diante do grupo que representa e dos outros segmentos sociais com o0s
quais se relaciona, sdo elementos cruciais a serem considerados na
configuracdo de uma luta coletiva de transformacio social efetiva.
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Imagens, identidades e consumo: midia e propaganda

A identidade dos diferentes grupos sociais é sempre um
rocesso construido historicamente, a partir das interagbes sociais que se
estabelecem entre os homens. A 16gica excludente do modo de producao
capitalista aprofundou a exclusdo social de muitos grupos politicos
minoritarios, cujas identidades foram construidas a partir de suas inser¢des
gociais.

As mulheres, os negros e os homossexuais sdo exemplos de
grupos que historicamente sdo identificados pela condicédo de
subalternidade, pela falta de autonomia, pela negacédo de sua condicéo de
sujeitos portadores de direitos e, conseqgiientemente, sdo tratados com
intolerdncia e preconceito. As imagens estereotipadas, socialmente
construidas e associadas a identidade destes grupos, sdo fortemente
veiculadas pelos meios de comunicacao de nossa sociedade, de forma
explicita ou implicita. Jargdes, chistes, ditos populares, que reproduzem o
esteredtipo e o preconceito, permeiam nosso cotidiano cultural. Este
contexto contribui para a associagdo destes grupos com a marginalidade,
com a doenga/ patologia, com o exético/ erético e, de diversas formas com
o nocivo e ameacador.

Em nossa sociedade, as imagens, socialmente aceitas, e
veiculadas (e, portanto, consumidas) pela midia e pela propaganda
expressam a padronizacdo de comportamentos, de estilos, de gostos, de
beleza, construidas sob o signo da “boa aparéncia”, da “pureza branca” e
do status associado ao consumo. Assim, a veiculagdo e consumo destas
imagens, contribuem para que homens e mulheres persigam uma
identidade fundada em imagens idealizadas e mediadas pelo consumo.
Da mesma forma, a associa¢ao de imagens negativas aos grupos politicos
minoritarios contribui para a producao e reproducdo de estigmas, de
esteretipos, fomentando a intolerancia em relagao as diferencas. _

A intolerancia e o preconceito negam uma existéncia ética
emancipatoria e a afirmagao dos Direitos Humanos. As particularidades
histéricas dos diferentes contextos sécio-culturais expressam as
possibilidades e os limites objetivos postos aos sujeitos sociais para a
realizacdo de sua existéncia ética no ambito do atendimento de suas
necessidades e de escolhas conscientes e autdnomas que contribuam para
a efetivacdo da liberdade. A sociedade de consumo limita a exis:téncia
ética e a possibilidade de efetivacao da liberdade pautada na emancipacao
humana de todas as formas de opressdo, discriminagdo e dominagéo. O
processo de reprodugéo da ordem burguesa limita tanto o reconhecimento
por parte dos sujeitos individuais de sua condicdo de sujeitos ativos,
responséveis pela constru¢do da sua histéria quanto sua consciéncia de
pertencimento ao género humano. A sociabilidade burguesa, entre outros
elementos, contribui para acirrar o individualismo e para a construgdo
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de uma falsa consciéncia acerca da realidade vivida, que passa a ser
percebida com distanciamento, a ser naturalizada e, portanto, impossive]
de ser superada.

A afirmacao, no plano juridico-formal, da igualdade dos direitos,
e a reproducdo da desigualdade, contribuem para responsabilizar os
sujeitos sociais e grupos pelos seus sucessos e fracassos, limitando as lutas
coletivas pela afirmacdo dos Direitos Humanos e uma sociabilidade que
contribua para a efetivacdo da existéncia ética enquanto potencialidade
humano-genérica.

A discusséo sobre a midia e a propaganda na conformacéo de
identidades, imagens e padrdes de consumo é fundamental para apreensao
dos limites postos pela ordem burguesa tanto a existéncia ética quanto a
efetivacao dos Direitos Humanos.

Os representantes dos movimentos de Mulheres, Negros e GLBT,
evidenciam a existéncia de uma cultura embasada no discurso daigualdade
e de uma pratica que reproduz a desigualdade, e procuram identificar
como esse processo é reforcado pela intervenc¢do do Estado, especialmente
no ambito da regulagéo social, e dos organismos formadores de opinido
publica. As abordagens dos palestrantes sobre este tema, ndo sdo ingénuas
e nem negam o reconhecimento da logica contraditéria, excludente e
desigual da sociedade capitalista, ao contrario, colocam-se numa diregao
oposta, ou seja, a partir de uma reflexdo critica sobre este processo é que as
liderancas se posicionam na perspectiva de seu enfrentamento.

Os segmentos sociais representados pelos movimentos presentes
neste debate, segundo suas liderancas, estao cada vez mais se tornando
alvo de interesse dos diferentes setores do mercado produtor, uma vez
que estdo sendo reconhecidos como consumidores em potencial de
produtos especificos. Com exce¢dao das mulheres - que ha muito
representam um alvo especial para varios setores do mercado - a populagéo
negra e homossexual tem sido sistematicamente estimulada ao consumo
de vérios produtos, especialmente produzidos para estes segmentos.

A midia e a propaganda voltadas para o mercado consumidor,
ainda que pesem a tecnologia, a capacidade e velocidade de incorporar
tendéncias, estilos e discursos, ndo sdo capazes de efetivar direitos e de
promover a igualdade. A existéncia de produtos de beleza, de pecas de
vestudrio, ou mesmo de alguns estilos musicais voltados para um mercado
consumidor formado por mulheres e homens negros, ndo afirmam
necessariamente uma consciéncia acerca da negritude e dos processos de
violagdo dos direitos dos negros em nossa sociedade. A oferta de produtos
ou de servigos voltados para o publico GLBT néo necessariamente afirma
o direito a diversidade de orientacao sexual. Da mesma forma, a oferta
destes produtos na midia através da propaganda nao tem significado uma
possibilidade de superagdo ou de ruptura com as identidades e imagens
estereotipadas de mulheres, negros e homossexuais.
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Os movimentos se indagam e discutem sobre como se posicionar
frente as novas estratégias do mercado, uma vez que a mesma légica que
historicamente - pela reproducdo de interesses dominantes e pela
manutencdo do status quo - dificulta a construgdo de uma cultura plural
e diversa e o reconhecimento das diferencas, tenta agora dialogar e atrair
estes segmentos. Contraditoriamente, a l6gica de mercado, interessada
na potencialidade de consumo destes segmentos, possibilita e da
visibilidade a algumas reivindica¢des e necessidades desses movimentos.
O desafio coloca-se, portanto, na forma como os movimentos podem e
querem se apropriar, estrategicamente, das oportunidades postas pelo
mercado, através da midia e da propaganda, para dar visibilidade aos
interesses e necessidades dos Movimentos Sociais. Esta relacdo de
aproximacdo do mercado com alguns Movimentos Sociais pode ser
retratada por urna experiéncia vivida pelo Movimento GLBT. Roberto
de Jesus mencionou as dificuldades iniciais encontradas para a
organiza¢do da Parada do Orgulho GLBT em Sao Paulo, anualmente
organizada pela Associacéo que preside. Afirma que este evento adquiriu
tamanha repercussao que revelou ao mercado grandes possibilidades de
divulgacdo de seus produtos e, hoje, ao contrério das primeiras Paradas,
existe uma disputa entre varias empresas interessadas em apoiar e
patrocinar o evento. Esta novidade vem colocando ao movimento a
necessidade de discutir os critérios e principios para aceitar ou nao o
patrocinio e apoio das diferentes empresas, uma vez que ha uma
preocupacdo por parte dos organizadores do evento em néo ferir os
principios, os objetivos e finalidades do evento, a0 mesmo tempo em que
buscam a ampliacdo dos espacos para discussdo e reconhecimento de
seus direitos e lutas.

A discussdo sobre a conformacao de identidades e dos padrdes
de consumo, associadas a imagens produzidas e veiculadas pela midia e
pela propaganda, foi apenas introduzida neste artigo e merece ser
aprofundada, especialmente face aos efeitos produzidos pelas novas
tecnologias introduzidas nos sistemas de comunicagéo e na midia sobre
as nogoes dos espagos publico e privado.

Aprofundar esta discussao ¢ necessario uma vez que O espago
ptblico é o espago privilegiado de realizacdo dos direitos, da pratica politica
e da existéncia ética. No entanto, no contexto social da contemporaneidade
experimentamos o alargamento do espaco privado e o encolhimento do
espaco publico, as imagens assumem forga explicativa e substituem os
contetidos, criando novas dificuldades para a satisfagao de necessidades
individuais ou de grupos na sua mediacao com o coletivo.
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Objetivagao Cotidiana dos Direitos Humanos

‘ Em nossa sociedade o convivio social encontra-se saturado pela
intolerancia de que sdo exemplares os crimes de 6dio (agdes de violéncia
dirigidas especialmente contra negros, mulheres e homossexuais). Um
dado assustador revela que, a cada dois dias pelo menos um homossexual
€ morto; vitima de intolerancia a sua orientacdo sexual.

- Sem chegar a situagdes tdo extremadas, deparamo-nos
cot1d1ana_mente com o discurso dominante - fixado entre as paredes da
burocracia das institui¢des que se pretendem harmonicamente funcionais
- que tenta anular as diferengas reais pela negagdo do outro: é o médico
ginecologista que finge ignorar a homossexualidade da paciente para seguir
o pré-estabelecido; o professor que se nega a conversar com os alunos sobre
temas e comportamentos considerados tabus ou “anormais”; a Igreja que
af1rma nao ser contra o homossexual, mas sim contra o homossexualismo.
Enﬁm, sdo vdrias as situacdes que revelam discursos e préticas de nao
aceitagdo do outro, do diferente, que em algumas circunstancias é tolerado,
mas quase nunca respeitado.

_ Roberto de Jesus, lider do Movimento GLBT, ao revelar que sua
vinculagdo a este Movimento Social se d4 na perspectiva de incentivar
acdes publicas democraticas, explicita a necessidade de transformacio
pratica de comportamentos socialmente instituidos num contexto
ec_onémico, social, politico e cultural que como afirma, ndo é o da
diversidade. Os Movimentos Sociais ao se articularem nas paradas,
passeatas, etc, afirma Roberto, buscam um “momento de protagonismo”
no qual justamente as particularidades possam ser explicitadas na diregio
da inclusao social. Sdo momentos em que se expdem as diferencas exigindo
aigualdade. Diferentes no sexo, na raga, e na orientacdo sexual, portanto,
em vivéncias e necessidades, porém, iguais na condi¢do humana - condigao
essa que ndo realiza uma esséncia abstrata, mas que necessita ser construida
no processo de interagdo do homem com a natureza e com outros homens.

~ Na sociedade brasileira, essa condicdo de igualdade humano-
genérica, assim como a igualdade pautada em todos os demais direitos
sociais, esta longe de ser garantida. A condicdo de igualdade humano-
genérica e na perspectiva dos direitos, ainda que expresse o resultado de
um processo objetivo de lutas travadas entre as classes fundamentais e
entre grupos especificos para afirmacéo de interesses contraditérios, nao
deve ser resumida a legalidade burguesa que conforma a democracia
moderna. Nesta sociedade, assim como na maioria das sociedades de
capitalismo periférico, lidamos com um duplo atraso: o legal e o social.

. A esfera legal, juridica, apesar de sua importancia fundamental,
nao garante a consolidacao de uma sociabilidade democritica e de respeito
a diversidade. Neste sentido, ainda que tanto os representantes do
Movimentos Sociais quanto os membros do NEPEDH reconhecam a
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importancia da afirmacao dos Direitos no ambito juridico-formal,
promoveram um debate que tinha por objetivo ultrapassar a “caricatura
democréatica”, para usar uma expressao de Chaui’. A necessidade de educar

ara a diversidade, de defender a ampliacao e a qualidade das Politicas
Publicas, e de apreender criticamente os valores veiculados pela midia e
afirmados pelas diferentes expressdes culturais, se origina justamente do
esforco da afirmacéo publica e cidada do respeito a diversidade que vai
além da tolerancia’. E, é neste sentido que, em uma de suas intervengdes
no debate, Cristina Brites, pesquisadora do NEPEDH, ao discutir a
importancia da apreensdo e incorporagdo critica, por parte dos Assistentes
Sociais, dos principios e valores éticos defendidos pela categoria
profissional, afirma que durante a formagéo profissional mais importante
do que “ensinar” os fundamentos da Etica Profissional, é necessario criar
situacdes e espacos de reflexdo que contribuam para que os alunos
problematizem e discutam criticamente seus préprios valores -
interiorizados em seus processos de sociabilidade - frente aos principios e
valores éticos defendidos pela categoria profissional e expressos no Codigo
de Etica.

Se desde cedo as meninas brincam com bonecas brancas,
socialmente valoradas como as mais bonitas, “As Barbies”, o esforco de
interferir nesse processo e na afirmacao de novos valores, como a produgcao
de bonecas negras, por exemplo, deve ser empreendido, ainda que
reconhecamos os limites desta iniciativa e a necessidade de se refletir
sempre sobre os efeitos das medidas “afirmativas” de novos valores e
identidades. Este exemplo ajuda-nos a pensar que se 0s preconceitos se
formam no processo de sociabilidade dos individuos, sua superagao pode
passar pelo mesmo caminho, percorrer o mesmo itinerdrio, na linha do
exposto por Roberto quando afirma que “sao as situagdes no dia a dia que
véo formando e deformando”.

A protegao juridica dos direitos conquistada por negros, mulheres,
pobres, homossexuais, usuarios de drogas e outros tantos segmentos
discriminados, ndo garante a priori o reconhecimento da condicdo de
igualdade dos direitos e o respeito por parte dos outros segmentos sociais.
Por isso, é preciso frisar que ndo falamos em tolerancia - passivel de criar
guetos e particularismos - mas, de respeito capaz de reconhecer no outro
um sujeito portador de direitos e de liberdade iguais as minhas, liberdade
enquanto valor histérico, produto da atividade humana, portanto, objetiva.
Se a relacdo democratica passa pela questdo da liberdade e da igualdade -
liberdade e igualdade na mediagéo com o coletivo - é preciso afirmar que
estes valores e direitos ndo sdo abstratos, mas se realizam nas praticas

* CHAUL Marilena In Cultura e Democracia: o discurso competente e outras falas. Sao Paulo: Cortez, 6 edigao, 1993.
" Este conceito tem sido objeto de varias polémicas no interior do debate sobre Etica e Direitos Humanos, no entanto, ainda que esta
discussao nao seja objeto deste artigo, gostariamos de marcar que em algumas situagoes, pela im possibilidade concreta de eliminagao

do outro, tolerar pode significar a nao aceitagdo, o desrespeito.
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sociais cotidianas, especialmente pela mediacdo da ética e da politica
Neste sentido, a afirmacao destes valores e direitos depende da Constru(;éc;
soc1a/l,”pressupost0 com o qual concorda Wilza Villela, quando afirma
que € “impossivel sermos homens e mulheres com identidades fora do
socialmente construido”.

o Os mecanismos e as estratégias politicas de afirmagio dos direitos
sao instrumentos legitimos de intervencao sobre os limites da sociabilidade
bgrgugsa que podem contribuir com a afirmagdo de um respeito efetivo a
d1versu~iade. Estes mecanismos e estratégias passam pela ja anunciada
edu’cjagao para a diversidade, pela defesa da qualidade e ampliacdo das
Politicas Publicas, pela interferéncia dos Movimentos Sociais sobre as
imagens, informacoes e contetdos veiculados pela midia, enfim, pela
af1rmq<;ao positiva dos Direitos Humanos, que pressupde o resp:aito a
diversidade na totalidade da vida em sociedade. Totalidade sobre a qual
as relaces de forca, de resisténcia, de politizagao dos processos de exclusao
ede v1olén<;i_a, de formulag¢do de consensos em torno dos direitos incidam
de f01jma sistematica e articulada com o objetivo de superar a imagem
esvaziada de contetido e 0 mero discurso sobre os direitos.

A Por dltimo, gostariamos de sinalizar que a interlocugdo com estes
trés movimentos expressivos em nossa sociedade: Mulheres, Negros e
GLBT, contribuiu para atualizar nosso conhecimento acerca das
pa1:t1c/ul_aridades histéricas que estes movimentos experimentam em sua
trajetéria de luta pela afirmacdo dos Direitos Humanos. Além disso
esperamos que o debate promovido pelo NEPEDH e a sistematizagéio’
reghzadfi neste artigo indiquem caminhos, tedricos e praticos, na luta pela
afirmacdo de uma ética emancipatéria e dos Direitos Humanos num
contexto tao marcado pela violéncia, por incertezas, crises e pela negacao
da possibilidade de construcdo de uma sociedade emancipada de todas as
formas de discriminacao, opressao e dominagao.
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A DISCUSSAO ETICA DAS ACOES AFIRMATIVAS:
PROBLEMATIZANDO O PRINCIPIO DA IGUALDADE

Miriam de Oliveira Inacio*

... soldados quase todos pretos dando porrada
na nuca de ladrdes pretos, de ladrdes mulatos,
de outros quase brancos tratados como pretos...
Todos sabem como se tratam os pretos...

(Caetano Veloso)

O tema das Acdes Afirmativas tem gerado grandes polémicas,
sendo alvo de diferentes pontos de vista, contrarios e a favor, despertando
o interesse da sociedade, tanto dos segmentos a serem beneficiados quanto
dos que se sentirdo lesados se tais medidas forem realmente
implementadas.

Por isso sera de fundamental importancia problematizarmos os
fundamentos ético-filosoficos e o alcance de tais medidas, pois ha muita
desinformac@o e poucas reflexdes a respeito do assunto.

A questdo é que o tema vem aparecendo na midia, vem sendo
palco de propaganda de um governo que tem a pretensdo de ser
progressista e vem dividindo o Movimento Negro Brasileiro.

Neste artigo, apresentaremos os limites e as possibilidades das
medidas de acdo afirmativa para a construgao de uma sociedade
verdadeiramente igualitdria, sem desigualdades de género, raca, etnia,
condicao fisica ou mental, recuperando as analises realizadas sobre os
impactos dessas politicas no contexto norte-americano e as expectativas
do Brasil nesse campo.

Também iremos destacar a problematica da igualdade quando

ensamos numa sociedade capitalista e o que compreendemos por
igualdade. A nossa intencao ¢ a de refletir sobre o principio ético da
igualdade no contexto das medidas de Acdo Afirmativa, visto que o recurso
a este principio ¢é utilizado tanto pelos defensores como pelos opositores

das acoes afirmativas.
E por fim, achamos interessante abordar o lugar do Servigo Social

neste debate que apenas estd comegando.

Conforme a literatura hoje disponivel, as A¢des Afirmativas
objetivam garantir a igualdade, priorizando os setores discriminados da
sociedade. Elas se constituem em medida de intervengéo estatal para
promover o aumento da presenca negra, feminina e de outras minorias
étnicas na educacdo, emprego e em outras esferas da vida publica.
buco, membro do GEPE e Conselheira do CRESS

! Assistente social, Mestrada em Servigo Social na Umniversidade Federal de Pernam
14 Regiao (RN).
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(Andrews, 1997:137).

“Enquanto que combater a discriminacao implica a elimina¢do.da
raca ou da cor como um critério de selecdo, a acao afirmativa implica
a continuagdo do uso da cor como um critério.... Tradicionalmente,
foram as pessoas brancas as favorecidas para qualquer oportunidade
social ou econémica; com a acéo afirmativa, o Estado estabelece certas
preferéncias para as pessoas negras, ou mulheres, ou membros de
outras minorias étnicas....a raca é sé um dos critérios utilizados para
a distribuigao de vagas nas faculdades ou empregos. Um candidato
negro de baixa capacidade nao pode substituir um candidato branco
de alta capacidade. Mas, no caso de uma competicdo entre dois
candidatos de capacidade mais ou menos igual,...o negro teria
preferéncia sobre o branco (Andrews, 1997:137-138).”

A criacdo dessas politicas ocorreu nos Estados Unidos na
década de 60, impulsionada pela constatacao de enormes desigualdades
entre os sexos e entre as racas, além da discriminacdo dispensada aos
negros e mulheres em todas as esferas da vida social: trabalho, educacao,
politica, etc.?

No Brasil, esse debate tem inicio nos anos 90, apesar da nossa
desigualdade racial e de género ser maior do que nos Estados Unidos. Na
realidade brasileira, os indicadores da diferenca entre brancos e negros
demonstram que os tltimos recebem cerca de 42% do salario dos brancos
para a mesma funcio e formacdo.® As taxas de atividade econdémica no
pais nos anos 90 sao de 70,3 % para homens e apenas 27,2% para mulheres,
enquanto que a taxa de populagdo urbana ocupada com treze e mais anos
de estudo, por volta de 1990, é de 9,1% para homens e 12,9% para
mulheres.*

A perspectiva dessas politicas é a de buscar uma sociedade mais
igualitdria em termos de raca, sexo e condicdo fisica, na tentativa de
assegurar melhores condicGes de vida a esses grupos minoritarios,
articulando igualdade e diversidade.

De fato, as medidas de Ac¢do Afirmativa parecem sinalizar um
horizonte de igualdade ao tentar diminuir as enormes desigualdades raciais
e de género.

Mas quando se fala em igualdade, questionamos as reais
possibilidades deste principio adquirir materialidade numa sociedade
capitalista. Se negros e mulheres representam as parcelas mais pobres da

* Conforme dados do escritério Norte-Americano de Gerenciamento Pessoal (1993), a medida que aumenta o nivel de status no trabalho,
diminui a presenga de negros e mulheres. E a taxa de desemprego para negros & duas vezes maior do que para brancos e a de pobreza
é o triplo da dos brancos.

*Ver OLIVEIRA, L. etalli. O lugar do tegro na forga de trabalho. Rio de Janeiro, IBGE, 1985,

*Ver VALDES & GOMARIZ, 1995. In: DELGADO, Didice G., CAPPELIN, Paola & SOARES, Vera (Orgs.). Mulher e Trabalho - expericucias
de agilo afirmativa. Sao Paulo: Boitempo, 2000,
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sociedade brasileira, como podemos pensar na eficéc’ia c_iessas medidas?
Entdo elas poderiam contribuir para diminuigao dos indices de pobreza?
Até que ponto isso poderia ser realizado? . e
Nos parece uma contradigéo pensar que ,est_as medidas podez 111.alr_n
adquirir este alcance, de redugdo dos elevados indices de po.bfeja,A aja
visto que o proprio principio da Igualdade, furrlc.lament(’) moral da Acao
Afirmativa, surge integrando o arcabougo etlco:pohtlco do p1o]e(;co
purgués e moderno. A realidade de pobreza compde a cena do murt1 0
capitalista. Portanto, seria uma gr’anc'le contradicao pensar (;lue a115
medidas pudessem contrariar os niveis de pobreza delimitados pelo
capitalismo. ' o o p
A igualdade liberal - capitalista se constitui em mie.ro‘ap L
juridico-politico e moral que na pratica nao se V1'ab11'12,a, se 1(r1m’Ean 0a
tese da igualdade de oportunidades para todos os individuos, de olrma a
ndo contrariar a hegemonia e divisdo do poder na ordem do capital.
Essa limitacdo da A¢do Afirmativa pode ser comp~rovada por
vérios estudos ja realizados nos EUA sobre a implementagao das sluas
primeiras medidas, ocorrida ainda na década de 60. Os estudos rel\ée gm
que a implementac@o dessas acdes conseguiu reduzir as des%ga ades
raciais, mas no que se refere apenas ao aumento da classe mé d1.a negra,
tendo em vista que a percentagem de familias negras pobres ndo diminuiu.

“(...) ai comega o lado negativoda acdo afirmativa. Enqua.nto a clas~se
média negra cresceu nos anos 1970 e 1980, esse cresc1mentq nado
reduziu a percentagem de familias negras pobres, que ‘Ef:m oscilado
em torno de 30% da populagdo negra, entre 1965 e hoje” (Andrews,

1997:138).5 "

Portanto, a Acdo Afirmativa quase nada ou nada fez para
diminuir o nivel de pobreza das classes trabalhadoras. Bf:neflao&lifapen?s
a classe média negra nos Estados Unidos. Eno Brasil nao haA de ser C;eren e.
A sua limitacdo devera ser ainda maior, de\,/u_io a auséncia de emills
politicas de educagéo e servigo; sociailshnecessanas ao empoderamento da

o afrodescendente e das mulheres. E
POPUIaQa;;f;Oaﬁngir uma reducédo das c_lesigualdacfle_s raciais paé‘g tgdgz
(as) e ndo apenas para a classe 1’néc.iiai seriam necessarias a(;o(eis ra ifsatlfa ;
superacdo do atual modelo societario capitalista, como demo

realidade cubana:

“Desde 1959, a revolucdo cubana quase eliminou diferen(;as.r?iagls
i i a { iedade.
em satde, expectativa de vida, educagéo e emprego na sua soc

*Dados disponiveis em: U.S. of the Census, Statistical Abstract of the United States: 1995, Washington, 1995, pp. 474-484.
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Esses avancos na igualdade racial, tinicos no hemisfério (...) ndo foram
conquistados por meio de programas definidos pela cor da pele, e sim
por programas definidos em base de classe social e destinados a ajudar
as camadas mais pobres da populacdo.(...) Cuba, apesar de nao ser &
uma democracia politica constitui-se a sociedade americana que mais
;()e :c’em aproximado do ideal da democracia racial (Andrews, 1997:142-

A critica dos opositores da agdo afirmativa ira justamente se

dirigir a sua ineficacia diante do nivel de pobreza das classes trabalhadoras
minoritarias e a hostilidade que tem provocado na populacao branca.
. E as tendéncias ético-filoséficas contrarias as acdes afirmativas
irdo afirmar que estas medidas contrariam a nogao de eqiiidade e respeito
aos direitos individuais enquanto principios do estado democratico por
realizar um tratamento preferencial a determinados segmentos sociais
da sociedade.

De fato, as a¢oes afirmativas priorizam o pertencimento ao
grupo em oposicao a competéncia do individuo (Oliveira, 1997).

De outro lado, compreendemos que os principios éticos da
justica e igualdade de direitos sdo ideais a serem perseguidos. Mas quando
vislumbramos um horizonte pleno ou até minimo de igualdade para todos
(as), nos deparamos agora com um problema de ordem teérico-pratico
deste fundamento das A¢des Afirmativas, que é o principio da igualdade.
Na ordem capitalista, caracterizada pela produgéo coletiva da riqueza e
apropriagao privada da renda socialmente produzida, gerando enormes
desigualdades s6cio-culturais e de classe, se torna impossivel pensar numa
igualdade plena.

Por exemplo, a opressao da mulher na sociedade capitalista
assume uma dupla dimensdo quando esta mulher pertence as classes
populares. Ha diferengas de género e etnia/raca quando cruzamos com a
classe social.

Conforme Rubin (1979), a opressdo da mulher na dindmica
capitalista demonstra a sua utilidade para o capitalismo, apesar de que
esta utilidade ndo explica a génese da opressao da mulher.

As opressdes de género e de classe estdo interseccionadas, num
padrdo de dominagdo, em que um aprofunda o outro. No capitalismo, a
mulher é mais explorada que o homem, sendo ttil & economia do capital:
trabalha mais, tem melhor formacao e ganha menos para realizar o mesmo
servico se comparado com o0 homem.

Ainda que os opositores 4 “discriminagdo positiva” aleguem
que brancos e homens ndo tenham culpa da discriminacao ocorrida no
passado com negros e mulheres e que a acao afirmativa poderia esconder
a falta de qualificagdo, competéncia e mérito dos setores minoritarios; na
verdade trata-se de uma inversdo de valores e critérios que passam ao
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largo do tradicional quesito de inteligéncia para acesso a universidade
ou aos postos de trabalho.

Por isso, vale destacar que de acordo com as medidas de acao
afirmativa, ndo significa que um negro menos qualificado seja admitido
no emprego se comparado com um individuo branco mais qualificado,

ois 0 negro s6 sera admitido preferencialmente se possuir a mesma
qualificagdo que o individuo branco. “Acao Afirmativa ndo significa cotas,
requerimentos rigidos para que os empregadores contratem percentagens
fixas de membros de grupos especificos, independente de qualificagdes”
(Leadership Conference on Civil Rights).®

E aqui encontramos um grande limite dessas medidas, uma vez
que por falta de melhores servicos de educacao, a maioria da populacao
negra nao se encontra em condigdes de competir com os brancos.

Mas se desejamos construir uma nova sociabilidade, teremos
que utilizar as nossas reais possibilidades democraticas para alargar
maiores conquistas por igualdade e justica. E as agdes afirmativas se
apresentam como uma possibilidade, ainda que limitada, para reduzir
as desigualdades de género e de raca em um determinado patamar.

As conseqiiéncias da implantacdo dessa politica nos Estados
Unidos sdo bastante visiveis no sentido do crescimento da classe média
negra. Entre as décadas de 60 e 90 houve um crescimento da populacao
negra empregada em altas posi¢des, crescendo de 22% para 30% entre
homens e de 18% para 58% entre mulheres. E uma taxa de crescimento
mais elevada do que para os brancos. Também cresceu entre os adultos
jovens negros - 25 a 35 anos - a taxa de formagao universitaria de 5% em
1960 para 13% em 1990. Portanto, ocorreu também um aumento do valor
salarial das familias negras de 24% em 1970 para 30% em 1990 (Andrews,
1997: 138).

No Brasil, a implantagdo dessas medidas esta prevista para o
ano de 2002, de acordo com Portaria do Ministério da Justica, de 20/12/
2001. Neste documento, o Brasil ratifica os padrdes internacionais’,
considerando a a¢do afirmativa como uma politica incorporada ao
Programa Nacional dos Direitos Humanos.

“Art. 1° Instituir o Programa de Agdes Afirmativas do Ministério da
Justica, que tem como objetivo central a incorporagao, no cotidiano
do Ministério, de um conjunto de medidas preconizadas pelo
Programa Nacional dos Direitos Humanos, especialmente as

“Vir WALTERS, Ronald. Racismo e Acio Afirmativa. In: SOUZA, Jessé (Org.). Multiculturalismo e Racismo - uma comparagio Brasil -
Estados Uidos. Brasilia: Paralelo 15, 1997,

3 Declaragao Universal dos Direitos Humanos, Convencao Internacional Sobre a Eliminagao de Todas as Formas de Discriminagao
Racial, Convengao Internacional sobre a Eliminacao de Todas as Formas de Discriminagio Contra as Mulheres, Convengao n 111 da
Organizacao Internacional do Trabalho - OIT, que trata da Discriminagao no emprego e na profissio e a Convencao Interameritana para
aEliminacao de Todas as Formas de Discriminagao contra as Pessoas Portadoras de Deficiéncia. Além dessas convnegoes tivemos nessa

Ultima década a realizacao das Conferéncias Mundiais sobre Direitos Humanos (Viena, 1993), Direitos da Mulher (Pequim, 1995)
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referentes a promogéo e protecdo dos direitos dos afrodescendentes,
das mulheres e das pessoas portadoras de deficiéncia.”

O Programa prevé metas de participagdo de 20% para
afrodescendentes, 20% para mulheres e 5% para portadores de deficiéncia,
mas ndo deixa claro em quais espacos essas metas deverdo ser cumpridas
- se.nas Universidades ou mercado de trabalho - nem como serdo
implementadas e fiscalizadas. Apenas afirma que nas licitagGes
promovidas pelo Ministério da justica devera dar preferéncia aos
fornecedores que adotem politicas de acdo afirmativa e que nas
contratagdes de empresas prestadoras de servigos ao Ministério da Justica
serd exigida a observancia daquelas metas.

Para os que defendem as politicas de A¢do Afirmativa, o
pressuposto moral dessas politicas vai estar baseado numa interpretagao
de Justica Social, fundamentada nos valores da oportunidade igual e da
diversidade. A idéia aqui ¢ realizar uma compensacdo das injusticas
cometidas no passado especialmente com os negros e as mulheres,
articulando igualdade e diversidade numa sociedade democrética
(Skidmore, 1997).

E sem davida alguma que o principio ético da diversidade passa
a assumir um papel importante neste final de século, quando pensamos
no respeito aos direitos humanos e de cidadania das minorias sociais. Isto
porque em um mundo globalizado, cuja tendéncia é a uniformizagao dos
gostos e a massificacdo da cultura, também se tornam necessarios a
preservacdo de culturas particulares, tradi¢cdes e costumes locais como
forma de se contrapor a perspectiva globalizante.

O problema é que junto com essas tradicdes culturais micros,
também assistimos ao retorno de praticas fundamentalistas e atitudes de
xenofobia, como expressa o0 neonazismo, com diversos grupos organizados
em todo mundo e inclusive no Brasil, com os skinheads de Sdo Paulo, por
exemplo.

Portanto, ao invés do respeito a diversidade das culturas, etnias,
racas, sexos, vivenciamos hoje uma reatualizacdo do preconceito e da
intolerdncia e a negacdo dos direitos humanos de mulheres, negros,
homossexuais, pobres, portadores de deficiéncia fisica e mental/de
necessidades especiais, de criangas e idosos, de membros de uma religido
minoritaria e de outra nacionalidade, etc.

E nesse mapa de multiplas formas de desigualdades que se
aprofundam o racismo, em nome de uma superioridade de brancos em
relacdo aos negros em quase todo o globo; bem como sexismo, considerando
0s homens superiores as mulheres, principalmente nas sociedades mais
atrasadas em tecnologia e no continente asidtico com a cultura
muc¢ulmana.
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Tais atitudes nos levam a indignagao ética, e a0 mesmo tempo
nos poem a refletir sobre o principio ético da igualdade, sobre a sua
importancia para a vida dos setores historicamente excluidos dos direitos
acidadania, a liberdade e a felicidade, mesmo considerando as contradicoes
e tensoes que ele engendra.

Entdo, as politicas de a¢do afirmativa destinadas as minorias
sociais podem ser consideradas estratégias eticamente aceitaveis para
construir a igualdade? Em quais moldes essa igualdade podera ser
efetivada?

Face a diversidade cultural que se apresenta, de que forma o
principio ético da igualdade pode ser justificado? Se ele ndo pode ser
fundamentado factualmente, dado a diversidade étnico, sexual, etc., quais
os fundamentos desse principio?

Nessa dire¢do, recorrendo as importantes incursdes
tedricas realizadas pelo filésofo neoutilitarista Peter Singer, o mesmo vai
buscar justificar esse principio, problematizando se todos os seres humanos
sdo iguais a respeito de raga e sexo.

Primeiramente ele vai negar a tese da “propriedade de dmbito”
defendida por John Rawls, pois segundo ele, a idéia de personalidade moral
defendida por Ralws ndo oferece uma base satisfatéria para efetivar o
principio da igualdade, visto que estaria excluindo as pessoas consideradas
ndo-morais para Ralws, como os portadores de deficiéncia mental e as
criangas.

Para Singer (1998), a afirmacao de que os individuos nao diferem
enquanto raga ou sexo ndo oferece um principio de igualdade satisfatério,
visto que é notdria a existéncia de diferencas/conflitos entre racas e sexos.

Dessa forma, reconhecer as diferengas factuais e respeitar a
diversidade constitui-se numa atitude necessaria a construcdo de relagdes
mais igualitdrias e democraticas. E sdo esses os principios da agao
afirmativa.

Assim, as meras constata¢ées das diferencas, sejam culturais, de
personalidade ou até mesmo de QI entre ragas e sexos ndo poderiam
sucumbir o ideal de que as pessoas devem ser consideradas como
moralmente iguais. A reivindica¢do da igualdade nado se baseia na
inteligéncia, na personalidade moral, na racionalidade ou em outros dados
semelhantes, tendo em vista que a igualdade é um principio ético bésico,
tendo um aspecto universal no sentido de atender aos interesses da
coletividade.

Para Singer (1998), o principio basico é o principio da Igual
Consideracdo de Interesses. A esséncia de tal principio diz que devemos
atribuir o mesmo peso aos interesses de todas as pessoas que sao atingidas
por nossos atos. 'y

Para aplicarmos o tal principio temos que tomar como referéncia
0 ponto de vista universal e coletivo, e ndo os interesses particulares e
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individuais.

Conforme as analises do referido autor, a Igual Consideracdo de
Interesses é um principio minimo de igualdade, pois admite um tratamento
desigual na tentativa de se chegar a um resultado mais igualitario; e que
ao mesmo tempo € forte, pois contraria uma sociedade hierarquizada
baseada na inteligéncia, mérito pessoal, racismo, sexismo, discriminagdo
por condicdo fisica, fundamentado na idéia de incapacidade.

Portanto, serd com base nesse principio de igualdade que se
justificam as medidas de A¢do Afirmativa enquanto estratégias eticamente
aceitaveis para construir uma sociedade com um minimo de igualdade,
Dar um tratamento preferencial aos membros das minorias sociais é
considerar seus interesses e suas necessidades especiais, face ao histérico
processo de exclusédo sécio-cultural em que estes grupos estiveram e estao
imersos.

Sendo assim, as politicas da acdo afirmativa destinadas a
mulheres e a popula¢io negra no mercado de trabalho e na educacéo nao
ferem o principio da igualdade, ao contrario, elas almejam construir uma
sociedade mais igualitaria em termos de raca e sexo.

A questdo central para Singer (1998) ndo é saber se as explica¢des
genéticas sobre as possiveis diferencas raciais e sexuais estdo corretas ou
nao, mas sim como fica o ideal de igualdade se tais teorias forem
confirmadas. O racismo e o sexismo poderiam ser, entdo, justificados?

Para ele, mesmo que se comprove que ha diferencas de
inteligéncia ou QI entre grupos étnicos, que podem resultar tanto da
genética quanto do contexto sécio-educacional desses grupos, ndo se
justifica o racismo, pois se deve considerar os interesses de determinado
grupo étnico independente de seu grau de QI.

Em relacdo as diferencas sexuais esclarece que os argumentos
do fator biolégico sao fracos para delimitar diferencas de aptidao entre
homens e mulheres, e que néo se pode negar o condicionamento social na
determinacao das diferengas psicoldgicas entre os sexos, tendo em evidéncia
que as mulheres nao tém as mesmas oportunidades que os homens para
desenvolver suas aptiddes.

Para ele, afirmar que homens, em geral, sdo mais agressivos que
mulheres ndo significa que mulheres ndo tenham a possibilidade de entrar
na carreira politica, nos negécios, ocupar cargos de chefia ou exercer
papéis considerados “masculinos”.

As identidades masculina e feminina sdo construcdes sécio-
culturais, mudam na histéria e dependem da moral dominante de uma
sociedade. Pensar num papel fixo para o0 homem e mulher, determinado
pela biologia dos corpos do macho/ fémea significaria sucumbir ao natural,
ao determinismo e a acomodacio.

O nivel de agressividade ndo pode ser o critério utilizado para
legitimar a superioridade masculina, pois “as pessoas menos agressivas
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tem 0 mesmo interesse em evitar a dor, desenvolver as suas aptiddes,
morar e alimentar-se adequadamente, desfrutar de boas relagdes pessoais,
etc” (Singer, 1998:46). Assim, o debate da agdo afirmativa, também, deve
passar pela analise das relacoes de género.

Nesse debate sobre a questdo da Igualdade de Oportunidades,
Singer ira aludir que esse principio ndo ¢é satisfatério, pois mesmo que
houvesse uma eliminacao das desiguais oportunidades sociais de género
e raca, as pessoas com aptidoes inatas poderiam levar vantagem, e assim
se estaria recompensando os gencticamente aptos. Reafirma que:

“a tnica base defensavel de que todos os seres humanos séo iguais é
o principio da Igual Consideragio de Interesses, pois condena as formas
de discriminacéo racial ¢ sexual que atribuem menos importancia aos
interesses daqueles que sofrem a discriminagao (Singer, 1998:57).”

Reconhecer os segmentos minoritarios como um setor
historicamente desfavorecido e discriminado na sociedade, na educacao,
no mercado de trabalho, etc, e trata-lo de modo diferenciado, por meio de
Acoes Afirmativas, ndo configura uma atitude discriminatoria.

Portanto, defender um horizonte de mais igualdade na
sociedade, tomando como estratégia a implementagao de Acgdes
Afirmativas, constitui-se numa alternativa que ar ticula a nogao de respeito
a diversidade étnica, sexual e cultural com a idéia de igualdade moral,
sendo mais uma estratégia politica, ainda que bastante limitada, que vem
a somar no processo de criacao de uma sociedade radicalmente
democratica, tendo no horizonte o ideal da igualdade.

Apesar deste debate apenas estar comegando, acreditamos que
o Servigo Social terd um papel importante na defesa e na critica dessas
politicas, observando seus limites e possibilidades. Para enfrentar a
realidade de pobreza da qual a maioria da populacao brasileira conoiove,
vimos que tais medidas serdao substancialmente ineficazes. Pois a elas
deveriam se somar um conjunto de politicas sociais de satide, educacao,
emprego e renda e assisténcia social capazes de garantir qualidade de vida
para a populacgao.

Além de politicas dirigidas a mudanga das relagdes de género,
raca/etnia e demais condi¢des, um projeto de transformacao da atual
sociabilidade capitalista sera indispensavel a conquista do ideal da
igualdade social para todos (as). Como nos diz Comte-Sponville (1995:95-
96):

“Nao sdo os justos que prevalecem, sdo os mais fortes, sempre. Mas
isso, que proibe sonhar, ndo proibe combater. Pela justica? Porquenao,
senés aamamos? A impoténcia é fatal; a tirania é odiosa. Portanto,é
necessario ’ por a justica e a forca juntas’; € para isso que a politica
serve e € isso que a torna necessaria (...). O que éumJusto? alguém
que pde sua for¢a a servico do direito e dos direitos.”

79



REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ANDREWS, George Reid. A¢ao Afirmativa: um modelo i

, (e . : para o Brasil.
In: SOUZA, Jessé (Org.). Multiculturalismo e Racismo - uma comparagio
Brasil - Estados Unidos. Brasilia: Paralelo 15, 1997.

BRASIL. Portaria Federal dos Direitos do Cidadio, n° 03, Ministério Publico
Federal, Brasilia, de 16 de outubro de 2001.

. _. Portaria do Ministério da Justica sobre Acdes Afirmativas, n°
1156, Brasilia, 20 de dezembro de 2001. : A &

COMTE-SPONVILLE, André. Pequeno tratado das grandes virtudes. Sao
Paulo, Martins Fontes, 1995.

DAGNINO, Evelina.Os Movimentos sociais e a emergéncia de uma nova
?ggzo de cidadania.ln: Politica e Sociedade no Brasil. Sao Paulo: Brasiliense,

DELGADO, Didice G., CAPPELIN, Paola & SOARES, Vera (Orgs.). Mulher
e Trabalho - experiéncias de agio afirmativa. Sao Paulo: Boitempo, 2000.

%EI;IGER, Rosana. A cor da cidadania.Cadernos ABONG, n° 23, Sao Paulo,

OLIYEIRA, Luis Roberto C. de. Agdo Afirmativa e eqiiidade. In: SOUZA,
Jessé (Org.). Multiculturalismo e Racismo - uma comparagio Brasil - Estados
Unidos. Brasilia: Paralelo 15, 1997.

RUBIN, Gayle.O trifico de Mulheres: notas sobre a “economia politica” do sexo
(19?9).Trad. Chistine R. Dabat et alli.Recife: SOS Corpo, 1993. Original
inglés.

SINGER, Peter. Etica Pritica. 2° ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 1998.

SKII?_MQRE, Thomas. Ac¢do Afirmativa no Brasil? Reflexdes de um
bra5111an1~sta.1n: SOUZA, Jessé (Org.). Multiculturalismo e Racismo - uma
comparagio Brasil - Estados Unidos. Brasilia: Paralelo 15, 1997.

WALTERS, Ronald. Racismo e Agao Afirmativa. In: SOUZA, Jessé (Org.).

Multiculturalismo e Racismo - uma comparacdo Brasil - Estados Unidos.
Brasilia: Paralelo 15, 1997.

80

r

A CONSTRUCAO DE PROJETOS COLETIVOS: REFLETINDO
ASPECTOS DO PROJETO PROFISSIONAL DO SERVICO SOCIAL!

Samya Rodrigues Ramos?

Nesse artigo procurei refletir sobre a construcdo de projetos
coletivos, sinalizando elementos para a compreensdo do projeto
profissional do Servico Social, a partir da analise dos fundamentos
ontolégicos, éticos e politicos que comparecem na materializacao de
projecoes coletivas.

Num primeiro momento, analiso a capacidade humana de
construir projetos, na perspectiva de identificar elementos que contribuam
para o entendimento da passagem de projecdes individuais para a
construcdo de projetos coletivos. Em seguida, coloco em discussao aspectos
relacionados a compreensdo da dimensao ética dos projetos coletivos. Por
fim, sinalizo algumas indica¢des em torno do debate sobre o projeto ético-
politico do Servigo Social brasileiro.

1. A construcdo de projetos coletivos

Para o entendimento sobre a construcado de projetos coletivos é
relevante uma abordagem sobre a concepgao de projeto. Nesse sentido,
percorrerei uma trajetéria analitica que permita considerar a capacidade
de projetar dos individuos, além de possibilitar a apreensao de como sua
capacidade teleol6gica individual se transforma em projeto coletivo.

Parto da compreenséao de que o ser humano deve ser entendido,
simultaneamente, como ser singular e ser genérico. Enquanto ser singular
apresenta uma singularidade socialmente mediatizada, caracterizada pela
unicidade e irrepetibilidade, ou seja, cada individuo € tnico e irrepetivel e
interage socialmente com outros individuos. As necessidades humanas
sdo expressas, nesta esfera, sob a forma de necessidades do EU, dado que
a teleologia da singularidade orienta-se para o individuo.

Ao mesmo tempo em que é ser singular, o individuo é também
ser genérico, na medida em que “é produsto e expressio de suas relagoes sociais,
herdeiro e preservador do desenvolvimento humano; mas o representante do
humano- genérico nao é jamais um homem sozinho, mas sempre a integracao (tribo,
demnios, estamento, classe, nagdo, humanidade)- bem como, freqiientemente, vdrias
integracoes- cuja parte consciente é 0 lomem e na qual se forma sua ‘consciéncia
do nés” (Heller, 1989:21). A teleologia do humano-genérico se orienta

! As reflexoes desenvolvidas neste artigo sao fruto do processo de elaboragao de um paper, qualificado em junho de 2002, como um dos

requisitos exigidos no doutorado de Servico Social da UFPE.
* Professora da Faculdade de Servico Social da Universidade do Estado do Rio Grande do Norte - UERN, Doutoranda do Curso de Pds-

graduacao em Servico Social da Universidade Federal de Pernambuco - UFPE e membro do GEPE-UFPE.
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sempre para o Nds” e jamais para o Eu, embora a eleva¢do ao humano-
genérico ndo signifique uma aboli¢ado da singularidade.

Os individuos sociais agem, portanto, segundo necessidades,
sentimentos e projetos referidos a sua individualidade, ao mesmo tempo
em que atuam como membros do género humano, dai suas aspiracGes,
emogoes, projecdes possuirem um carater humano-genérico.

Ao adotarmos essa concepgdo de ser social, uma questao se
impde: como se processa a capacidade teleoldgica deste ser na dimensao
individual e coletiva?

Para o entendimento da capacidade dos individuos de
projetarem, retomemos uma afirmacdo de Marx, quando analisa o processo
de trabalho e o processo de valorizagdo. Diz ele:

“mas o que distingue, de antemdo, o pior arquiteto da melhor abelha é
que ele construiu o favo em sua cabeca, antes de construi-lo em cera.
No fim do processo de trabalho obtém-se um resultado que ja no inicio
deste existiu na imaginagdo do trabalhador, e, portanto, idealmente.
Ele nao apenas efetua uma transformacao da forma da matéria natural,
realiza, a0 mesmo tempo, na matéria natural, seu objetivo, que ele sabe
que determina, como lei, a espécie e 0 modo de sua atividade e ao qual
tem de subordinar sua vontade (Marx, 1988:142).”

Marx explicita os elementos que caracterizam o individuo
enquanto ser que projeta, quais sejam: antever idealmente o que deseja
alcancar; capacidade para elaborar objetivos; orientar a sua vontade para
alcangar tal objetivo; antecipar, no pensamento, formas para suprir
necessidades através do trabalho.

Marx desenvolve sua anéalise sobre o trabalho em duas
perspectivas: a da dimensdo ontolégica do trabalho em geral e a da
particularidade do trabalho sob o capital. Sob o ponto de vista ontolégico,
argumenta que o trabalho é uma questao fundante da vida social, posto
que funda a sociabilidade humana. Isto porque o trabalho consiste no
ato primeiro, através do qual o homem projeta e realiza a transformacao
danatureza para suprir algumas de suas necessidades e garantir a prépria
vida, ndo pelo instinto, como os animais, mas pela acdo sob o comando
da consciéncia. E, portanto, através do trabalho que os individuos
expressam a sua humanidade.

A consciéncia ¢, portanto, um dos diferenciais ontolégicos
entre os seres da natureza e os seres sociais, dai a afirmagéo de Marx que
o pior arquiteto é melhor do que a melhor abelha. O individuo é, portanto,
um ser, dotado de consciéncia, que projeta e constréi alternativas em
busca da satisfacdo de suas necessidades.

O ser social, enquanto ser dotado de consciéncia, age decidindo
sempre entre alternativas possiveis, portanto, todo ato social surge de
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uma decisdo entre alternativas, baseadas em escolhas axiolégicas, sobre
posicdes teleol6gicas futuras. _ . .

O ser singular, através da sua capacidade teleolégica, constréi
projetos individuais que buscam satisfazer as necessidades nas diversas
dimensdes da vida: no trabalho, na afetividade, no lazer, na espiritualidade,
dentre outras. Tais necessidades sdo expressas na dimenséo subjetiva, sao
necessidades do Eu.

A capacidade projetual do ser social se complexifica quando se
trata da construcdo de projetos coletivos. Ao analisarmos a passagem de
uma projecdo individual para uma orientacao teleolégica da coletividade,
temos a seguinte questdo: o que leva os individuos a projetarem/agirem
coletivamente?

Um primeiro aspecto a ser equacionado, diante de tal questao, €
o entendimento quanto a existéncia coletiva. Para Heller (1989:82), “a
existéncia coletiva jamais é um fim em si mesma (...) Trata-se apenas de
resultados produzidos para a realizagao de objetivos concretos fixados
pela sociedade em seu conjunto”. A orientacao teleolégica coletiva é
construida, portanto, para realizar objetivos concretos e?abo‘rados por
segmentos da sociedade que concordam com determinados ideais, valores,
principios que conformam um dado projeto coletivo. .

Uma nova interrogacéo se impde: o que leva esses individuos a
sairem do ambito da singularidade e se empenharem na constitui¢ao de
uma dimensdo humano-genérica, através de uma aga@o coletiva?

Parto do pressuposto de que a necessidade, a consciéncia e a
vontade sdo elementos que contribuem para viabilizar a projecao/
construcdo coletiva. Destacarei alguns aspectos que possibilitem refletir
sobre estes trés elementos. Minha intencao é suscitar o debate sobre essa
complexa problematica, que comparece nas mais diferentes perspectivas
tedricas, ao longo da trajetéria da construgao do conhecimento.

Na sua analise sobre a teoria das necessidades em Marx, Agnes
Heller apresenta diversos aspectos relevantes para elucidar a compreensao
das necessidades humanas. Uma primeira questdo refere-se a negacao
quanto a naturalidade das necessidades, pois estas s&o sociais e historicas,
na medida em que se desenvolvem pela mediacao da cultura. Neste sentido,
s6 poderemos interpretar a estrutura das necessidades em conexao com o
conjunto das rela¢des sociais (Heller,1986). . h

Na interpretacdo de Heller (1986), Marx, ao analisar a construcao
das necessidades ao longo da histéria, afirma que o desenvolvimento ‘da
divisdo do trabalho e da producdo, cria, junto com a riqueza mgtenal,
também a riqueza e a multiplicidade das necessidades. Na sociedade
capitalista ocorre a redugao do conceito de necessu'{ade a nec'essuiade
econdmica, o que constitui uma expressao da alienacao prod}JZIdil nesta
sociabilidade, posto que o fim da producdo nao ¢ a satisfacao das
necessidades humanas, mas a valorizacdo do capital. Isto faz com que a
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necessidade s6 apareca no mercado na forma de demanda.

Merece destaque, a determinag¢do que a necessidade exerce no
processo de construcdo coletiva de um projeto politico capaz de garantir a
liberdade. A vivéncia no “reino da necessidade”, isto é, no ambito da
reprodugao econdmico-social da humanidade, seria, segundo Marx, a base
para a possibilidade de construcdo do “reino da liberdade”.

Sobre isso, Marx argumenta que a produg¢do material tem sido e
continuara sendo, mesmo em outra sociedade, o reino da necessidade. A
liberdade é, portanto, resultado de uma construcdo coletiva tensionada
pela necessidade. A partir disso, poderiamos considerar que a busca de
suprir as necessidades humanas, nas mais diversas dimensdes da vida,
apresenta-se como um dos fatores que levaria os individuos a se agruparem
coletivamente para lutar por um projeto societario que satisfaca suas
necessidades, ampliando os espagos de materializacdo da liberdade.

Cabe, entao, interrogar: somente a busca pela satisfacdo das
necessidades é suficiente para que os individuos projetem e se agrupem
coletivamente para lutar na perspectiva de construcdo dos interesses
humano-genéricos?

Do meu ponto de vista, a formagéo de uma consciéncia humano-
genérica se faz necessaria como mediac¢do para o desenvolvimento desta
acao coletiva. A consciéncia capaz de levar alguns individuos a lutarem
pela construc@o de uma nova sociabilidade, na qual a autodeterminagéao
do género humano se efetive, s6 pode ser processada coletivamente, através
da organizagado politica de segmentos identificados com essa projecdo
societaria. '

Na interpretacdo gramsciana, ha indica¢des sobre os diversos
momentos do processo de elaboragdo da consciéncia politica coletiva, ou
seja, o grau de autoconsciéncia e de organizacdo alcancado pelos varios
grupos sociais. Da expressao de uma consciéncia econdmico-corporativa,
voltada para uma unidade homogéneo-corporativa de grupos
profissionais, estendendo-se, de modo processual, num movimento
complexo e contraditério, é possivel projetar esta unidade para um grupo
social mais amplo que se caracteriza pela solidariedade de interesses entre
todos 0s membros que o compéem. A formacdo da consciéncia humano-
genérica implica, portanto, “a consciéncia de que os proprios interesses
corporativos, em seu desenvolvimento atual e futuro, superant o circulo corporativo,
de grupo meramente econdmico, e podem e devemn tornar-se os interesses de outros
grupos subordinados” (Gramsci,2000:41).

Os grupos sociais, no desenvolvimento de suas lutas, devem
consolidar aliangas que superem o plano corporativo, na perspectiva de
atingir um plano “universal” e criar, no terreno sécio-politico-cultural, a
hegemonia de um grupo social fundamental sobre uma série de grupos
subordinados. Neste momento, com o grau de autoconsciéncia que 0s
grupos sociais alcancam, é possivel efetivar a ruptura com o
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corporativismo e empenhar-se na busca da universalidade. '

Para Gramsci, o desenvolvimento da dimenséao ético-politica é
um momento necessario do processo de constituicdo da consciéncia coletiva
dos grupos sociais. Dessa forma, objetiva-se uma perspectiva ;dAe c}asge., na
medida em que ao romper com 0 corporativismo, a consciéncia €tico-

olitica conquista a unidade e universalidade, apresentando propostas
politicas e valores éticos na construcao de uma nova hc?gemoma._

O processo de construgdo da consciéncia politica Cole,tlva,
visando a materializacdo de projetos politicos de sociedade, é baAsta_n-te
complexo e sofre, dentre outras, determipagées de ordem: econdmica,
politica, cultural, ideologica, social, profissional. Esse processo requisita a
ruptura com diversos entraves postos no Cotldlano, tais como: o
corporativismo, a despolitizacdo, a apatia, 0 comodismo. A‘ }‘up'tura (}Qm
estes entraves s6 se torna possivel, na medida em que a consciéncia p<?11t1ca
avance para niveis coletivos e seja internalizada por uma quantidade
significativa de individuos sociais. .

Mas serd que a busca pela satisfacdo das necesgldafles ea
consciéncia politica do processo de exploragao/opressao sao elementos
suficientes para mobilizar os individuos numa c,la_da direcao coletiva, na
perspectiva da construgao de alternativas societarias? .

A vontade constitui-se outro aspecto capaz de 1mpqlA31qnar o
processo de construgao coletiva. Para Gramsci (2000.:243), “a ciéncia politica
abstrai o elemento vontade e ndo leva em conta o fim a que uma von{a‘de
determinada é aplicada. O atributo de “utdpico™ nio é proprio da vontade politica
em geral, mas das vontades particulares que nio sabem ligar o meio ao i e,
portanto, ndo sio nem mesmo vontade, mas velezdad_es, sonhos, desejos, etc.” No
pensamento gramsciano, a vontade nao é concebida enquanto um elemento
desconectado da base material. Isso porque as acdes politicas nao sao
resultado apenas de atos de vontade, mas expressam determinadas relacoes
sociais e tensoes entre as forcas politicas e organizativas. Ressalta este autor:

“(...) sendo a realidade o resultado de uma aplicagao da von.tad'e
humana a sociedade das coisas (do maquinista 8 méquina), prescindir
de todo elemento voluntario ou calcular apenas a intervencao das
vontades dos outros como elemento objetivo do jogo geral mutila a
prépria realidade. S6 quem quer fortemente identifica os elementos
necessarios a realizacio de sua vontade (...) E claro que uma
concepcdo de mundo estd implicita em toda preyiséo; portanto, o
fato de que ela seja um amontoado de atos arbitrarios Fio pensiam.ento
ou uma visao rigorosa e coerente nio é destituido de importancia no
cérebro vivo de quem faz a previsdo e a vivifica com sua vontade

forte (Gramasci, 2000:343).”

A vontade ¢é, portanto, uma dimensao humana fundamental
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para a materializacdo de agdes que possibilitam a criacio da realidade,
A previsdo, a concepcdo de mundo e o querer comparecem enquanto
questoes imprescindiveis § realizagao da vontade coletiva. Da concepcio
gramsciana de vontade, ¢ possivel a apreensao de um outro elementg
presente na projecao/acdo politica: a paixao.

Ao analisar o papel da paixao no processo de acéo politica, que
€ uma atividade teleologica, Gramsci critica a concepgao de Croce de
politica-paixdo ao afirmar que “a paixio permanente é uma condicdo de 0rgasmo
e de espasmo, que determina incapacidade para agir. Exclui os partidos e excluy;
todo ‘plano’ de acio concertado antecipadamente” (2000:25).

No plano da projecao/acao coletiva, a paixdo pode ser concebida
como um elemento motivador ou como ingrediente presente no processo
de acdo politica. Precisamos delimitar qual concepcdo de paixao pode ser
importante neste processo. A perspectiva croceana, criticada por Gramsci,
aborda a agdo coletiva destituida de racionalidade critica, de planejamento
e da presenca dos sujeitos coletivos. Outro perigo analitico contido nesta
perspectiva de Croce é desconsiderar, na analise da politica, as
determinacdes materiais, desconectando a esfera politica do contexto
econdmico, equivoco presente em perspectivas idealistas e a-histéricas.
Na concepcio gramsciana de politica, perpassa o entendimento sobre o
sentido da paixdo no processo de acdo coletiva:

“(.)s6 na medida em que o aspecto objetivo da previsio estd ligado
aum programa é que esse aspecto adquire objetividade: 1) porque s6 a
paixao aguca o intelecto e colabora para tornar mais clara a intuicio
() Isto pode ser percebido através das previsdes feitas pelos chamados
“desapaixonados’: elas estdo plenas de inutilidades, de minticias sutis,
de elegancias conjeturais (Gramsci, 2000:343).”

A paixdo ¢, portanto, na perspectiva gramsciana, um elemento
fundamental para a materializacdo da vontade no plano da agao politica.

Em Gramsci, a politica é entendida numa perspectiva historica
em que os homens e as mulheres sio sujeitos criativos que materializam
propostas e articulagdes. No seu pensamento, sobressai a articulagdo entre
politica e economia, numa perspectiva de totalidade, tendo em vista que
para analisar a esfera das relacdes de poder é necessario examinar as
bases econémicas em que se desenvolve a acdo politica.

Outra preocupacio central, no pensamento gramsciano sobre
a politica, diz respeito a questao da correlagdo de forcas presentes na
sociedade, produto da mobilizacdo e confronto entre as classes sociais.
Vale destacar, a énfase dada por Gramsci quanto a necessidade de construir
aliancas numa perspectiva de classe, em que o objetivo principal é obter a

hegemonia da classe trabalhadora, bem como ao papel dos intelectuais na
disputa hegeménica.
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Segundo Coutinho (1994), a politica ¢é C’orr}p;eengma,,n_a
concepgao gramsciana, como um elemento ineliminavel de t? a prazqs
humana no sentido “amplo” e como relagoes e ob]etlvagqes r_z aciiofpa as
ao poder no sentido “restrito”. Nesta perspectiva, o politico i (estslon g
com toda forma de praxis que supera a passw1da.1de na 11§§eggag e
manipulacdo de dados imediatos, 01-1en’_cand9—se p/ale} a totah telace ea:
relacdes objetivas e subjetivas. Neste sentido, € possivel reconl ecer qud

olitica atravessa todas as esferas do ser social, tornando-se su’:iqmmo de
“catarse”, processo pelo qual certa clasAse'se elejva a uma dimensao
universal, ao superar seus interesses econommo—co_lporatl;/og. i

Considero que a construgao de um pro]eto‘co e;n;o requer ra
atividade politica que “supoe a projecio ideal do que se p1et¢1; e ;Tme{;(Z;Zgé
em qual direcdo, com quais estratégias; por isso, implica ey Z,an ol
idéias e valores de uma classe, de um estrato social ou de um grupo” (Barroco,
2001.49)./& explicagdo do processo de construgao dos p_ro]éeltos C(.)lg.tIV(?S es,
portanto, polémica e complexa. Isso porque é deterpctlngzt a por y ;x;e;s;o
fatores objetivos e subjetivos, destacando-se: a necessidade que get g gue
coletiva, a consciéncia que orienta a ~orgamz_agao poh’a@ e a vonta tg qde
mobiliza para a projecao/construcao coletiva. .E, Pmta_nto, 21 pa; Ol_re =
multiplas determinacdes que sao gestados os diversos tipos de proj
coletivos.

2. Consideracdes sobre a dimensao ética dos projetos coletivos

Toda projecao coletiva, enquanto ato spc_ial, é fI'I:‘ltO de deilsoes
entre alternativas baseadas em escolhas axiologicas. Ha,~po/rt'an (})::,t;::
construgao de qualquer projeto coletivo uma clara dlnlleniquegge;iml =
compreendida, aqui, como “capacidade humana posta pe,a a wz” Zs put
ser social; a capacidade de agir conscienteniente com base en'ldesc(())a.l[Z s e S
projetar finalidades de Zinglor e objetivd-las concretamente na vida social, 2

ore” B 2001:19). _ .
livre (Bai&?gt(;ﬁas que:);tées norteiam o debate sobre e; d}m?nrslg(; rf;té;iac;lrel
um projeto coletivo, quais sejam: 0 que € valor? quais valo unﬁ e
determinadas escolhas coletivas? quais V/alores morais se C? fig e
sociabilidade na qual essedprojet‘o 1(;(')11'(31&‘,{) s gestado? quais valores s ]
ruir e em qual tipo de sociabilidader ) '
COHS’HUHPGaithdO prI;ssuposto de que valor € algo ”ollajetfz;o, %ﬂ){;’
independente da avaliagdo humana, o conjunto de todas ;S n; efl;fgi 2 5111[11111 i
agoes, idéias, efc. sociais que promoven oﬂc;senvolvn‘ne;g tgg-; 86)5 g ppaano
estdgio historico tomado en consideracdo (I—Ielle}, 1 o) g o8
valores promovem o desenvolvimento da esséncia humana, enq

i imento.
desvalores impedem esse desenvolvime Nl
A ess%ncia humana tem como fundamento ontolégico-social o
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trabalho, que permite o desenvolvimento das seguintes mediaceg:
sociabilidade, autoconsciéncia, universalidade, liberdade. Tais mediacdeg
explicitam a diferenca entre os seres sociais e os outros seres da naturezy

A sociabilidade é desenvolvida através da transformacao do sey
social e do mundo natural, que se gesta pela criagdo de necessidades e
pelas formas socialmente determinadas de satisfacdo destas. A
consciéncia humana, como capacidade racional e valorativa, tem Sua
génese no processo de valoracio dos objetos necessarios ag
desenvolvimento do conhecimento da natureza, implicado pelo trabalho,
A universalidade se explicita na medida em que o trabalho adquire um
carater universal e socio-histoérico, considerando a sua condicao
ontol6gico-social ineliminavel na (re)produgao do ser social. A liberdade
tem seu niicleo gerador no trabalho, concebido como atividade teleolégica,
que pressupde o papel ativo da consciéncia no processo de autoconstrucio
humana, que gera produtos objetivos materializados, tendo em vista as
intengdes e projetos anteriormente construidos (Barroco, 2001).

Estas mediacGes estdao presentes no desenvolvimento histérico
do ser social, no qual comparecem varias expressoes de valor, que se
expressam no conjunto das acdes desenvolvidas pelos individuos sociais.
O valor econémico, enquanto uma modalidade de valor, tem uma
centralidade na sociabilidade do capital, que se manifesta através do
predominio que exerce na orientacdo das agoes.

Sendo os valores construtos sociais proprios da préxis humana,
os individuos sociais agem mediante escolhas que estao sempre orientadas
por estes valores. Assim, as escolhas tém uma dimensio subjetiva. No
entanto, na construcdo de projetos coletivos, tais escolhas nio podem
ser efetivadas, exclusivamente, por vontades individuais, posto que s&o
edificadas por processos coletivos, nos quais comparecem multiplas idéias,
préticas e valores.

Na interpretacdo de Semeraro sobre o pensamento de Gramsci
temos que:

“é na vinculagdo consciente e voluntaria a organizagdes sociais e
politicas que o individuo define os valores de sua personalidade e'a
configuracdo ética da sua existéncia. E no interior das diversas
dindmicas associativas - articuladas politicamente a um projeto
democratico de sociedade - que se forma uma vontade coletiva e se
desenvolve o senso critico de individuos que progridem até a
formacdo duma concepcdo de mundo coerente e unitaria capaz de
ultrapassar as reivindica¢Ges parciais e os limites duma ética
individual, e de se projetar para a transformagdo da sociedade e a
elevagao sécio-politica das grandes massas. Nesse processo as
rupturas com ‘blocos’ ético-politicos vazios e ultrapassados sao
inevitdveis, assim como é decisiva a afirmagdo da autonomia das
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classes subalternas, a elaboragdo de valores e préticas sécio-politicas
mais avancadas que permitam a constru¢do de uma nova hegemonia

(1999:168).”

O processo de construcdo de uma nova.hegem(l))néa 1mp}1cada
elaboracido de um projeto coletivo, que se gesta, ainda, so tetelr.n-lr;i 2
configuragdo societaria que se deseja transformar. E)fa’gamen e 5911 1sen,te
necessario considerar que o projeto politico he%ergonlcolg;% dﬁgrano "

+ A 4 a . .
2 oral e ideolégico pautado n
tem um sustentaculo moral e : on !
desvalores, tais como: o individualismo, a competitividade, o egoismo.

Nesta sociabilidade:

“aeconomia é regida, antes de mais nada, Pela leido méxcilm(;l 11.1‘cro, e
essa lei gera uma moral prépria. Com efeltg, o culto a‘o inheiro e a
tendéncia a acumular maiores lucros constituem o terreno p/r.c.)pm;o
para que nas relagbes entre os indivi(':lu-os floresga.md(.) (?csipullt‘o ns
posse, o egoismo, a hipocrisia, o cinismo e o indivi }1a 131d
exarcebado (...) Tal é amoral individualista e egmsfa que corresponde
as relaces sociais burguesas (Vazquez, 1989:36).”

Tendo por base a alienacio e exploracdo dos trab}z:lhadoraersai
dissemina-se, na sociedade capitalista, desvaloresd ql(,}le_ cqn’méi se{rﬂn pdos
i ambi g i Hgi g so de dominacao.
rantir bito moral e ideolégico, o proces inaga )
Eevalores mai i iabilidade, é o individualismo
is i E esta sociabilidade, .
desvalores mais internalizados, n : Pk e
is di insta g scirefletindo
q pr 'sas instancias e relacoes. Gram
ue esta presente nas mais diver cias e _ : .
gobre asgectos do individualismo e da individualidade argumenta que:

“luta contra o individualismo é luta contra um determl'n?do
individualismo, com um determinadoA Cc?nteudo soc1a1, te
precisamente contra o individualismo economico (.) Qu}e sedu @
para destruir um conformismo autorité'rlo, tornz}do retrogfra od:
embaracoso, e se chegue ao homem-coletivo atraves q.e %ma ,ats;ia )
desenvolvimento da individualidade e da personahdad fedcrl =
uma concepgdo dialética dificil de ser canpree'nSgl lab
mentalidades esquematicas e abstratas (Gramsci, 2000:289).
Numa sociabilidade que favorece o ipdividuahgrr(;q e'(c:i?;cl)ir:il;ficz
social e moral, as possibilidades de desenvolvn_ne‘ntc():1 da mogg -
e da consciéncia critica sdo extremamente limitadas, p A q
sociabilidade ndo favorece a olbjetiva(;éo d({) lgilamie;r;?e;%gg?ifo o
E importante ressaltar que, embora : ) S
projeto societérli)o capitalista, alguns projetos coletivos poctlizerlncscl)rrllaflilg ure?gﬁo
a construcdo de uma outra sociabilidade e uma Oujndividuos g
axiolégica. Nesse processo complexo e contradit6rio, 0s
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materializam acdes que contribuem para o questionamento da 16gica
individualista e egoista, defendida pela moral dominante, sinalizandg
para a defesa de valores emancipatérios.

A construgao de valores emancipatérios é um desafio a ser
enfrentado, nesta sociabilidade, por aqueles segmentos que desejam
transforma-la. A dimensao ética de um projeto coletivo nao deve, portanto,
ser adiada para um momento posterior, derivando-a mecanicamente da
transformacao da base economica da sociedade. Ao contrério, ainda que
permeada por tensGes, limites e contradicdes, esta dimenséo tem que ser
gestada como mediacdo fundamental no cotidiano das relacdes sociais,
para que de fato se torne possivel a objetivagdo de uma nova hegemonia.

3. Reflexoes sobre o projeto profissional do Servico Social

Os projetos profissionais sdo um tipo de projeto coletivo. Existem
diversos tipos de projetos coletivos, dentre os quais destaco, para a analise
aqui proposta, os societarios e os profissionais.

Os projetos societérios sao aqueles “que apresentam uma imagem
de sociedade a ser construida, que reclama determinados valores para justifici-lae
que privilegiam certos meios (materiais e culturais) para concretizd-la”
(Netto,1999:93). Tais projetos socio-histéricos devem ser situados como
constitutivos da préxis ético-politica no contexto de luta pela hegemonia
(Barroco, 2001).

A relagao entre projetos profissionais e societarios se estabelece
na medida em que os projetos profissionais sdo norteados por perspectivas
societdrias, defendidas pelos sujeitos profissionais, em determinado
contexto social. As profissdes constroem projetos profissionais que:

“apresentam a auto-imagem de uma profissao, elegem os valores que
a legitimam socialmente, delimitam e priorizam os seus objetivos e
fung¢es, formulam os requisitos (teéricos, institucionais e praticos)
para o seu exercicio, prescrevem normas para o comportamento dos
profissionais e estabelecem as balizas da sua relacio com os usuarios
de seus servicos, com as outras profissdes e com as organizacoes e
instituicdes sociais, privadas e publicas (Netto, 1999:95).”

E importante ressaltar que a construgdo de uma projecao
coletiva nédo é resultado de um somatério de projetos individuais. Um
projeto profissional ndo pode ser construido por um grupo de individuos
que, a partir de seus projetos individuais, pensariam a profissdo, mas
deve ser gestado de forma coletiva, nos féruns de discussdo e deliberacao,
espagos com participacdo democratica de individuos de diversas areas
de atuacdo, de diferentes filiacdes politicas e matizes ideo-te6ricas. A
vinculagao do projeto profissional a um projeto societario é feita pela
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mediacdo da esfera politica. Essa mediagéo da politica é um ponto crucial
ara entendermos a constituicao do projeto profissional do Servico Social
e sua direcdo social estratégica.
No Servico Social, a discussdo sobre a vinculagdo do projeto
rofissional a um projeto societario tem sido alvo de polémicas, que giram
em torno de questdes tedricas e politicas. Tais questdes suscitam, sobretudo,
o questionamento sobre o fato de uma profissao se posicionar a favor da
construcao de uma nova ordem societaria, a0 mesmo tempo em que
defende a ampliagdo da cidadania, da democracia, da justica social no
ambito desta sociedade capitalista. Esta dualidade, explicitada nos
principios do c6digo de ética dos(as) assistentes sociais, expressa, segundo
alguns, uma incoeréncia tedrico-politica. _ o
Acredito que exista uma tensdo e ndo uma incoeréncia. Esta
tensdo é propria daqueles que, vivendo e trabalhando em uma
sociabilidade, ndo se satisfazem com o que tem e lutam para transformar
a realidade na qual estdo inseridos, sem negar as contradicoes e mediacGes
a serem consideradas entre a sociedade existente e a projecao almejada.
Outra questdo polémica, presente no debate profissional, tem
sido a discussdo em torno do entendimento do termo ético-politico que
aparece na denominagao do projeto profissional do Servico Social. N
No interior desta polémica, ha diversas tendéncias teérico-
politicas. . ‘
Destaco, aqui, tdo somente, a perspectiva que cqncebe o pro]gto
ético-politico conforme a interpretacdo gramsciana. Assim, sobressai o
entendimento de que é no momento ético-politico que:

“superando os restritos interesses individuais e corporativos, permite
a passagem da esfera da estrutura para a esfera das superestruturas
complexas, abrindo o caminho para a defini¢ao de uma heggmoma
capaz de articular e incrementar as forgas de toda a soc.leda.lde,
Quando se alcanga este estdgio comega-se a operar uma 51mb1<?se
entre a politica que soube afirmar-se pelo consenso e a ética que deriva
disso suas conseqiientes condutas de vida (Semeraro,1999:167).”

A compreensdo do momento ético-politico gm~Gramsci’ nao
pode ser transposta mecanicamente para uma profissdo por varios
motivos, dentre os quais, destaca-se o fato de que uma p1:of1ssao nao
pode ser responsével pela construcao de uma hegemgma capaz de
articular as forcas de toda a sociedade. Este papel devera ser realizado
pelas classes sociais e ndo por categorias profissionzilis, que se caracterizam
pela heterogeneidade de interesses, ideais e adesdes a diversos projetos
societarios. L

A dimensdo ético-politica do projeto prof1s_s1ona1 tem
particularidades que o diferenciam de outros projetos coletivos, como o
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societdrio que tem uma nitida dimensdo de classe. Embora ndo sejam
iguais, estes projetos mantém uma articulacdo, na medida em que um
projeto profissional pode se vincular a defesa de determinada projecag
societaria.

Do meu ponto de vista, a denominacao ético-politico, presente
no projeto profissional, ndo se fundamenta em uma visdo mecanicista,
como se o projeto profissional tivesse condi¢des para ocupar o lugar de
um projeto societario. O termo projeto ético-politico profissional expressa
a existéncia, neste projeto coletivo, de uma nitida dimensao ética, na medida
em que convoca os profissionais de Servigo Social para refletirem sobre og
valores e desvalores que orientam suas acdes. Ao fazer isto, este projeto
vincula-se a defesa de determinados valores e principios éticos
identificados com a busca da emancipagdo humana.

O termo projeto ético-politico apresenta, ainda, uma clara
dimensédo politica, que se constréi no bojo das rela¢ées sociais, no
movimento das classes sociais, considerando as op¢des politicas subjetivas
e a construcdo de estratégias no campo democratico-popular,
estabelecendo, no entanto, um conjunto de media¢des no ambiente
profissional.

Em relacé@o a dimensdo politica dos projetos profissionais, vale
ressaltar que diversos elementos, fornecidos pela perspectiva gramsciana
de politica, possibilitam a analise desta dimensdo. Em primeiro lugar, esta
concepgao analitica permite compreender as construgdes politicas sem
descola-las dos contextos economicos nos quais se gestam. Este elemento
¢ fundamental para a analise da trajetéria histérica dos projetos
profissionais, posto que estes sdo construidos pela acdo dos sujeitos
profissionais, em determinadas conjunturas econdmicas, as quais irdo
influenciar as possibilidades de materializacdo dos seus principios e valores.

A perspectiva gramsciana contribui, ainda, para a analise das
disputas, correlagbes de forcas e aliancas no processo de elaboracdo de
projetos profissionais, entre os sujeitos que gestam esse projeto no cotidiano
de suas atividades e de suas inser¢des organizativas. O papel do intelectual
na luta pela conquista da hegemonia é outra questdo que merece atencio
quando da anélise das direcSes politicas/dos sujeitos profissionais que
coordenam o processo de construgdo dos projetos profissionais.

No tocante a dimensdo ética dos projetos profissionais, é
importante ressaltar que, inseridos no ambito do projeto societario
capitalista, os projetos profissionais, como ¢ o caso do projeto ético-politico
do Servigo Social, podem sinalizar para a construgdo de valores que
contribuam para o desenvolvimento da hegemonia de um outro projeto
societario.

O processo de defesa/internalizacio de valores, no interior de
uma profissdo, depende de uma multiplicidade de fatores. Para que o0s
valores, defendidos por uma categoria profissional, contenham maiores

92

SAMYA RODRIGUES RaMOs

ossibilidades de realizacédo é necessario considerar os s'.ffgu.intes aspectos:
a qualidade da formagéo profissional, o _nivel de consciéncia _pohtlca e de
organizacdo da categoria, o compromisso dos profissionais enquanto
cidaddos e as condicdes objetivas e subjetivas que determinam o
desempenho profissional (Paiva etti ali, 1996). . =
Tais determinantes influenciam o processo de internalizagéo/
realizacdo coletiva de valores, pois incidem em diversas dlm.ensc?es
constitutivas da existéncia profissional. Os espagos de organizacao,
discussdo, elaboracéo e pratica contribuem efetivamente para que os(as)
rofissionais envolvidos(as) reflitam/desconstruam os desvalgn*gs
apreendidos nesta sociabilidade e, tdo fortemente, disseminados nas varias
esferas da vida cotidiana. Em tais instancias, constroem-se possibilidades
de gestar valores e praticas que contribuam néo s6 para um repensar
profissional, mas também pessoal e politico dos sujeitos envolvidos nesses
processos coletivos. Neste sentido, “ao organizar-se lzqrg e cr;atwamente, 0s
sujeitos nio desenvolvem apenas suas potencialidades individuais, mas também
suas dimensdes priblicas e coletivas. Nesse sentido, hd um percurso do ser particular
para o ser social” (Semeraro, 1999:160). . '
Além das questdes aqui abordadas, muitas outras merecem ser
problematizadas, na perspectiva de contribuir no debate sobre a objetivacao
dos projetos coletivos e profissionais, particularmente o ~clo Serv1}g.o Social,
bem como para suscitar elementos para futuras incurses analiticas que
favorecam o enriquecimento do projeto ético-politico profissional.
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NUCLEO DE ESTUDOS E PESQUISA EM ETICA E DIREITOS
HUMANOS( PUC-SP) - HISTORIA E PERSPECTIVAS

Maria Lucia Silva Barroco!
Cristina Maria Brites?

1. Apresentacao

O Nucleo de Estudos e Pesquisa em Etica e Direitos Humanos
(NEPEDH), do Programa de Estudos Pés-Graduados em Servico Social
da PUC-SP, ¢ produto do trabalho coletivo de professores de Etica, alunos
e ex-alunos da Pés Graduacido e da Graduacdo em Servico Social da PUC/
SP e de profissionais interessados em investigar e debater a questdo da
Etica e dos Direitos Humanos®.

Sua origem, em margo de 1999, responde a uma demanda
concreta dos alunos da P6s-Graduag¢ao que cursaram a disciplina Etica e
Servico Social e a Atividade Programada Etica e Direitos Humanos,
oferecidas em 1998,/1999 e 2001, no Programa de Estudos P6s-Graduados
em Servico Social. Tal demanda veio ao encontro do nosso projeto de
criacao de um espago multidisciplinar de estudos de ética, tendo em vista
a reivindicacdo dos alunos de Servigo Social em dar continuidade a esta
reflexdo e a compreensao, por parte das autoras, da importancia da mesma
no espaco da academia e do Servigo Social, em especial.

Consideramos que existe uma certa desproporcdo entre a
importancia que a discussao ética passa a assumir a partir dos anos 90 -
na sociedade brasileira e no Servigo Social -, e sua apropriacao pela aca-
demia. Como exemplo dessa contradicdo podemos apontar para o fato
de que embora a PUC/SP tenha uma prética histérica de defesa ético-
politica da democracia e dos Direitos Humanos, nao temos conhecimen-
to da existéncia de um nicleo de pesquisa em ética ou de uma disciplina
de ética profissional nos cursos de pos-graduacdo desta Universidade®.

| Coordenadora do NEPEDH, Doutora em Servigo Social pela PUC/SP, Professora de Fundamentos Filoséficos para o Servigo Social e Etica
Profissional da PUC/SP, membro da Comissao Nacional de Reformulagao do Codigo de Ttica dos Assistentes Sociais de 1993, autora de
‘“Eticae Servico Social: fundamentos ontologicos”. Sao Paulo: Cortez, 2001,

2Vice-coordenadora do NEPEDH, Mestre e doutoranda em Servigo Social pela PUC/SP, Professora das disci
Fundamentos Filos6ficos para o Servico Social e FTM da Faculdade de Servico Social da PUC/SP.

* Além da coordenagio sao membros do NEPEDH, Andréa Almeida Torres, Alberto Antonio Comuana, Carla Bressan, Claudia Mazzei
Nogueira, Damares Pereira Vicente, Eliana Nicolletti, Edina de Moura Reis, Euniciana P da Silva, Glducia Lelis Alves, Flavia Cristina Costa
Silva, Jandir.. Miranda de Barros, Joao Sebastiao Makuédia, Jorge Arthur Floriani, Laura Silva Santos, Maria Gema Aparicio Rodrigues,
Manuel de Abreu, Neide Aparecida Fernandes, Roberta Pompéo de Camargo Carvalho e Vera Lion P Rodrigues.

‘ Pelo que temos conhecimento, na érea de estudos Pos-graduados em Servigo Social, existe atualmente, além do NEPEDH, o Grupo de
Estudos e Pesquisas sobre Etica (GEPE), do Programa de Pés-Graduagao em Servigo Social da UFPE, criado em 2000 e Coordenadf) Rela
Prof. Alexandra Monteiro Mustaf. O mestrado em Servico Social da UFSC, coordenado pela prof.? Ivete Simionato, incorpora os Direitos

plinas de Etica Profissional,

Humanos como um dos eixos centrais do curso.
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Por outro lado, em geral, a disciplina Etica Profissional, oferecida na
Graduagao em Servico Social, nido pode esgotar a reflexdo ética
necessdria a pratica profissional®

Mas essa realidade ndo é s6 da PUC/SP; nossa experiéncia na
docéncia, no vinculo pratico com as entidades profissionais (CFESS/
CRESS, ABEPSS) e na participacdo no debate nacional no campo da
¢tica das profissdes tem mostrado que as profissdes, em geral, nao
materializam, em seus curriculos, a centralidade que a ética ocupa na
vida profissional.® Observamos que o espaco das profissdes “liberais” &
cotidianamente perpassado por conflitos e questionamentos de carater
ético-moral, especialmente quando se trata de profissdes cuja insercao
s6cio-técnica ¢ voltada para o enfrentamento das diversas expressdes da
“questdo social”, como é o caso do Servico Social.

A natureza prético-interventiva dessa profissdo implica em uma
constante reflexdo tedrica, mas, também, na elaboragao coletiva de
estratégias que permitam viabilizar os principios e valores colocados em
seu Codigo de Etica. A reflexdo ética, por sua natureza filosofica, supde
uma instrumentacao teérica especifica, donde a importancia dada a
capacitagdo ética profissional. Ao mesmo tempo, a discussdo em f6runs
coletivos, permite o adensamento daquelas estratégias acima colocadas,
donde a importancia de um ntcleo que articule a pesquisa e o estudo a
pratica cotidiana, favorecendo o debate e a busca de estratégias seja em
relacdo a qualidade dos servigos prestados como em face das implicagdes
éticas do agir profissional em um contexto de profundo desrespeito ético
aos Direitos Humanos e sociais vivenciados em nossa sociedade.

Embora o Servigo Social tenha como um de seus objetivos centrais
a realizagdo de direitos sociais, o tratamento desses direitos como parte
dos Direitos Humanos é um tema pouco discutido pela profissdo. Por uma
série de determina¢des que ndo cabe aqui desenvolver’, o Servico Social,
especialmente a partir da década de 80, passa a se referir aos direitos sociais
e politicos, em geral, sem estabelecer a relacio com a sua base de
sustentacao que sdo os Direitos Humanos. No entanto, a realidade tem
evidenciado, cada vez mais fortemente, que todos os direitos sdo
cotidianamente desrespeitados, inclusive com a concordancia de parte da
sociedade brasileira. Nesse contexto de processos desumanizantes, onde
a propria existéncia humana ndo é garantida, em 4mbito mundial, a
questao dos Direitos Humanos assume sua importancia como espaco de
dentincia, de resisténcia e de reflexio.

* A exemplo, a participagao de Barroco na SBPC, em 2000, a convite da ABEPSS, em palestra sobre ética das profissdes em geral, contou
com a presenca de profissionais e alunos da area de ciéncias humanas e exatas, apontando para as questdes aqui sinalizadas.

*Porum lado, a disciplina tem uma duracao variada, nos cursos de Graduagao em Servigo Social; na PUC, por exemplo, dura apenas um
semestre. Por outro, a ética, considerada por nés como um dos eixos centrais da formacao profissional, deveria ser objeto de reflexao
articulada pelo conjunto das disciplinas, o que na pratica raramente ocorre. Sobre essa discussio, ver Brites e Barroco (2000).

7 Esta questao é tratada fn Barroco (2001). a
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Nesse sentido, a abertura da P6s-Graduagao em Ser\_/igo Socjal a
incorporacdo de ntcleos articuladores do debate e da pesquisa em Etica
e Direitos Humanos (a exemplo da PUC-SP, da UFPE e da UF,SC) expressa
um avango significativo na objetivacao Eio compromisso ético-politico
profissional com a realizagao e ampliacdo dos Direitos Humanos, em
todas as suas dimensoes.

1.1. Natureza e Objetivos do NEPEDH

O NEPEDH é um nitcleo de natureza investigativa e de
divulgagdo da questao ética/ Dire_itos Humanos atrayés .de_ d.ebgtes.,
seminérios e publicagdes. Constitui-se em um espaco interdisciplinar,
voltado ao aprofundamento de temas demandados pelqs.alunos C(le If)ela
conjuntura nacional/internacional, sob a perspectiva da etica e da efesa
dos Direitos Humanos, e de uma abordagem critica e historica, através do
estudo dos autores classicos e contemporéneos, em suas fontes, originais e
da analise da realidade social onde sdo (des) construidas as praticas éticas
e os Direitos Humanos. Seu eixo de andlise é/antrado, Portanto, na
investigacao sobre valores e principios €tico-morais, em sua
fundamentacdo tedrica (em diferentes vertentes filosoficas e politicas), em
seu significado histérico e em sua rela_(;é? com as lutas e demandas pela
realizacao dos Direitos Humanos na hlstor1§.

O NEPEDH tem os seguintes objetivos: o

1. Promover uma reflexdo ontol6gica sobre a ética, os direitos humanos e
seus rebatimentos nas profissdes, em especial, no Servico Soc1a}, no contexto
de uma realidade social marcada pela (des) construcao de praticas éticas e
perda relativa dos Direitos Humanos conquistados historicamente;
2. Desenvolver pesquisas sobre os Direitos Humanos na atu_ah/d'ade,
buscando desvelar criticamente seus limites e p(),s§1b1l1da(:1,e§ hlstor}cgs,
tendo por parametros analiticos suas mediagdes éticas, poAhtlcas e sécio-
econdmicas, na das relagdes sociais, no mundo contemporaneo; .
3. Dar visibilidade as diversas formas de desrespeito humano, Vlvgnc1f1das
na realidade contemporénea através do debate coletivo, ‘de.pubhcagoes e
da interacdo com entidades e movimentos de defesa dos Direitos Humanos,

ionais e internacionais; .
Z.a (C)lf(;rl}:ir uma capacitacdo ética, politica, profissional e c/iv_1ca dlre/c'lonzda
a acoes educativas e a criacao de estratégias de defesa ético-politica dos
Direitos Humanos; .
b. C(I%ontribuir para o fortalecimento de uma cultura critica de defeisa ga
ética e dos Direitos Humanos, na perspect'lva de_ aflrmaggo a
democracia, da liberdade, da equidade e da justica social, no horizonte
de superacdo de seus limites burgueses.
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2) Abordagens e perspectiva

O suporte analitico do NEPEDH, orientado pela ontologia
histérico materialista de Marx, fornece os pardmetros tedrico-
metodoldgicos e ideopoliticos para a abordagem da ética e dos Direitos
Humanos.

A ética ¢ tratada como componente da praxis: atividade
humana pratica e social; “totalidade das objetivagées do ser social,
constituida e constituinte” (Netto, 1981:60). Através da praxis, cujo
modelo primario é o trabalho, os homens transformam a natureza
estabelecendo relagdes sécio-histéricas entre si e criando um produto
objetivo que recria e desenvolve incessantemente suas necessidades e
capacidades®.

Dentre as capacidades humanas desenvolvidas nesse processo
encontra-se a ética: capacidade de decisao consciente, livre e racional sobre
valores, principios e modos de ser (ethos) que orientam a sociabilidade;
capacidade de escolher axiologicamente e de ser responsavel pelas escolhas
e suas conseqtiéncias préticas. A (re)producio do ser social como um ser
ético ¢ fundada nesse desenvolvimento de necessidades e capacidades,
numa relacdo em que dialeticamente articulam-se mediacGes especificas
tais como a moral ( conjunto de normas e deveres baseados em valores e
principios éticos) e a liberdade (capacidade humana produzida pela praxis,
dirigida a escolhas conscientes objetivadoras da autonomia dos individuos
sociais, da criacdo de novas alternativas e da superacdo de condicdes sécio-
histéricas que estejam impedindo a livre manifestacdo das capacidades e
atributos humanos)®,

Portanto, ontologicamente considerada, a ética diz respeito a
dialética entre 0 que é necessério e possivel, do ponto de vista das
determinagGes e inter-relacoes socio-historicos da préxis produtiva, da
cultura e das possibilidades de transformacao postas pela préxis politica
em que os homens lutam para serem mais livres, ou seja, de serem
objetivamente autores de seus projetos sociais e individuais.

Sendo a liberdade sempre relativa a condigdes histdricas
determinadas, a autonomia em face das escolhas éticas supde a
existéncia de alternativas, sua consciéncia e a intervencdo pratica
coletiva na direcdo de superacao de obstaculos e da (re)criacdo de
condigbes sociais favorecedoras do exercicio da criatividade, da

* Essa insuficiente elaboragio tedrica sobre os Direitos Humanos no Servico Social exigiu um investimento do grupo, na drea de Direitos
Humanos. A exemplo, quatro membros do NEPEDH (Lucia Barroco, Cristina Brites, Andréa Torres e Flavia Costa), estao matriculadas
no Doutorado em Direitos Humanos e Desenvolvimento, oferecido pela Universidade Pablo de Olavide, Sevilha, Espanha, tendo cursado
o primeiro médulo, entre Janeiro e Abril de 2001.

* Nao ¢ possivel desenvolver, no mbito desse artigo, toda base de fundamentagao ontolégico-social da ética, 0 que pode ser encontrado
em Barroco (2001).

1 “(...) asuperagio de obstaculos & por si mesma exercicio de liberdade; além disso, os objetivos exteriores despojaram-se de sua aparéncia
de necessidade natural meramente exterior para se colocarem como objetivos postos pelo proprio individuo, ou seja, como auto-realizagao,
objetivagio do sujeito, portanto, liberdade real Cuja agao € precisamente o trabalho” (Marx, p 119, tomo II).
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alteridade, da responsabilidade e autonomia que, entre outros,
i agir ético. B
CaraCtemzlilloo co%r;ltexto da sociabilidade burguesa, a d/efc.esa dos/D.1re1tos
Humanos pode ser entendida como uma estratégia histérica de
intervencdo ético-politica na realidade. Etica porque se .51t_1c11a na
perspectiva de posicionamentos e e~scolha/s'de valor d§r1g1 as a
liberdade, entendida como emancipacdo; politica porque busca criar
condicdes objetivas, no ambito da luta pela hegemonia, p.?ira a
concretizacdo daqueles valores e p.031c1onament~os. Nesse senEI o, a
defesa dos Direitos Humanos que orienta as reflexGes do NEPED 1, esta
fundada em acdes de carater ético e politico, envolvendo exigéncias
i ivas e praticas.
e e%\lll(cjatémbitg da sociedade burguesa, nao havendo a
possibilidade concreta de objetivacao universal de}s C(_)n/dlgoes sociais qge
garantam a apropriacao, pela totalidade dos ’1nd1V1cf.lulos soc1afls, a
riqueza humana espiritual e material constr}nda socialmente, az-tsie
necessario a instituigdo de instrumentos legais que busque.m,g_aran r
relativamente tais condigdes. Se esta € uma necess_1d~ade h1sc’ior1ct:a, (ri1o
sentido de equacionamento de uma contradigao flén dan e a;
sociabilidade capitalista - a existéncia da proprleidadg prnlzfa a dos n;eg)
de producdo e a desigualdade e o C9nt1'ole pohtlcp-'lc.leo C;)glccl:o pau at‘o
na igualdade formal -, esta é também uma possibilidade f‘ garan cia
minima, ainda que nos marcos burgueses, de luta pela rea 1zai;ao e
direitos e necessidades conquistadas historicamente pelals %asses,
grupos e segmentos econdmica, cultural e politicamente exc u1dos. :
Mas a defesa dos Direitos Humanos, quando orientada pela
teoria social marxiana, ndo pode se restringir a luta pela 1~egahzagag de
direitos, nem se deter nas possibilid_alclies de reprnggaq da 91‘1“]5{_2
burguesa. Tendo em vista que a “garantia” formal de d1re;:co.s e,'I(;o alrp .1CO
dos interesses burgueses, uma estratégia de controle politico-i eof(;gf;n 0
das lutas populares, de legitimacao da hegemonia bgrguﬁsa e uma R
de ocultar a desigualdade objetiva, a defes§ dos p1re1tos urpancz{s, s
perspectiva emancipadora, tem na ref1e>l</ao critica e na a}’(;aode I;C 't
instrumentos desmuistificadores daquela “garantia formal” e dos limi is
dos Direitos Humanos nesta sociedade, a0 mesmo tempo um ms;cirurriertlaz
de resgate histérico dos Direitos Humanos na pers%ectlva as lu
populares e dos movimentos organizados dos trabalha ores.1 Al
Coloca-se, assim, a dimensdo educativa da luta pelos Direito
Humanos. Pautada numa visdo critica e de totalldade,-a educaga? para dos
Direitos Humanos tem o papel de desvelamento do discurso bl;-ll gués, de
sua fundamentacio teérica e do real significado dos .Dlrelto.s umanog
em uma sociedade geradora de processos desumanizantes: aoérgeseria
tempo em que oculta as razdes ob]etwa,s de sua t{an?\rgress ,O oty
sociedade, contraditoriamente, gera sua propria negacao. No camp
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Direitos Humanos isso significa uma dinamica na qual afirmacao e negacéo
dos direitos coexistem, como expressdes da luta de classes e da oposica
de projetos societarios. P
o A superacao da visao “legalista” dos direitos, trazendo-os para
ambito da luta de classes e das contradi¢es inerentes a (re)produgéo das
1-e1agoe§ sociais capitalistas, ndo se op&e apenas o liberalismo, mas as visdes
humanistas abstratas que anulam a historicidade das necessidades e
possibilidades dos homens reais, nas condi¢ées da sociedade de classes
Visa, /ta.mbém, o resgate histérico da defesa de direitos humanos na
trajetéria dos movimentos revolucionarios, das lutas operarias e da
reivindicagdes democratico-populares. i
Asmm, uma terceira exigéncia da luta pelos Direitos Humanos
numa perspectiva emancipadora, reside na articulacdo com os movimentos
de defesa dqs Direitos Humanos, vinculando-a com a “questdo social”
com as Po/lit.lcas Pﬁbli/cas'e com as praticas democratico-populares; em
gslsn eas;l(‘)e;t'eglas de dentincia e de criagdo de uma cultura critica dos Direitos
Finalmente, é preciso lembrar as duas dimensées do NEPEDH;
enquanto Nucleo de Estudos e Pesquisa tem por funcao a
mst’rl'lmentalizagéo tedrico-critica e a apreensdo da dindmica objetiva
da ética e dos Direitos Humanos na realidade social; enquanto N]flcleo
do Programa de Estudos P6s-Graduados em Servigo Social visa
cont1_‘1b}11r com tal conhecimento sistematizado na direcdo da pratica
p1'0f15/$1_0nal', isto é, pretende interferir praticamente na criagéio de
estratégias praticas e politicas que busquem concretizar a direcdo social
posta em nosso Codigo de Etica e em outros marcos de desenvolvimento
do Projeto Etico-Politico Profissional.
. }E por tais razdes, situadas na confluéncia entre a critica radical
e as exigéncias praticas de uma profissao, que o NEPEDH entende que a
clareza dos~ limites da luta pelos Direitos Humanos na sociedade
burgu/es.:a nao deve promover atitudes imobilistas e pessimistas. Ao
contrario, entendemos que a critica radical e a intervencao pré'tica
mesmo que nesse momento coloquem-se no patamar de uma luta de
resisténcia ao neoliberalismo, sdo estratégias fundamentais para a
construgao histérica de uma cultura “emancipatéria” basepético-
politica de projetos direcionados a criagdo de uma nova sociedade, sem
desigualdades, com direitos para todos. ’

3. Importancia da Pesquisa em Fti irei )
Social q ica e Direitos Humanos para o Servico

. Os varios acordos internacionais firmados nos tultimos trinta
0s expressam a ampliacao da regulacdo juridica nacional e internacional

em matéria de Direitos Humanos, no entanto, contraditoriamente, nestes
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mesmos trinta anos colocaram-se e aprofundaram-se as bases econdmi-
cas, sociais e politicas de negagao dos Direitos Humanos para a maioria
da populacdo mundial. Neste contexto dinamico e contraditério colo-
cam-se as bases objetivas que criam, a0 mesmo tempo, as possibilidades
de avanco nas lutas politicas de afirmacao dos direitos e os limites obje-
tivos responséveis pela sua negagao e violagao.

O reconhecimento do carater contraditério e desigual da
sociedade burguesa, cujo fundamento € a propriedade privada, e do
processo de (re) producao ampliada deste carater em todas as esferas da
vida social, marca o desenvolvimento histérico do projeto profissional do
Servico Social que intenta romper com O conservadorismo e com 0s
fundamentos ahistéricos e abstratos dos valores, principios e referéncias
presentes no cotidiano do trabalho profissional®.

A busca pelo aprofundamento e consolidagao da hegemonia
teérica e politica do atual projeto ético-politico profissional, depende, entre
outros elementos, da capacidade coletiva dos sujeitos comprometidos com
este projeto em produzir conhecimentos criticos sobre a realidade social e
conduzir acdes e estratégias, também coletivas e que ultrapassam os li-
mites do campo profissional, que avancem no campo da efetivacao dos
direitos e da resisténcia aos processos de desumanizagao impulsionados
pelo projeto neoliberal.

Os avancos no campo teérico-critico de fundamentacdo de uma
ética emancipatoria -social e profissional - marcam o debate profissional
no interior do projeto hegemonico do Servico Social, no entanto, as praticas
sociais e o trabalho profissional, de uma expressiva parcela da categoria
profissional, sdo, ainda, refratarios a estes avangos teéricos e politicos. Os
elementos que contribuem para esta situacdo sao inumeros e diversos e s6
podem ser apreendidos na dinamica propria do processo de reproducao
social nos marcos da sociabilidade burguesa e que, portanto, incidem sobre
a sociabilidade, a formacao e as respostas dos agentes profissionais frente
as exigéncias e demandas postas pelo mercado de trabalho profissional.

Por seu turno, o debate no campo dos Direitos Humanos, tanto
no pensamento social quanto no interior do Servigo Social, pouco tem
avancado para além dos limites do formalismo juridico.

O descompasso entre as praticas sociais e profissionais e a defesa
de uma ética emancipatéria e dos Direitos Humanos passa pela (re)
producao de uma consciéncia acerca da universalidade dos direitos e da
necessidade de construcao de uma sociabilidade capaz de realizar uma
existéncia ética fundada na emancipacao humana e pela (re) producao
objetiva de interesses particulares e antagonicos. No entanto, este mesmo
descompasso pode ser ampliado e aprofundado na medida em que os

fundamentos teéricos, éticos e politicos dos diferentes projetos sociais e

1A nossa concepgao de projeto profissional estd explicitada, entre outros, em Netto 1999).
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profissionais nao sdo apreendidos de f iti
18 . orma critica jei
participam de sua afirmagdo ou negacéo. peosietjeiios Ol
oo cog ss;ltl;?g s a petsquisa em Ftica e Direitos Humanos coloca-se
: S mstrumentos tedricos necessarios a a ;
‘ . : _ essérios a apreensao do
nténdgmenégs e dos valores que na dinamica cotidiana sdo Eﬁrmados oxj
gados Z jetivamente pelos sujeitos sociais.
experiéncia interdisciplinar no ca
' I in mpo-do estudo e d
Egﬁ?ﬁfgﬁ:ﬁ) em }tEtlca e Direitos Humanos promovida pelo NEPEDH ter;
, entre outros elementos, para a construca 1a¢co
tedricas e préaticas entre os fund s da Etica e dos iz gl
e pr. amentos da Etica e dos Direitos H
e as possibilidades objetivas para ivaga prética social
sua efeti ambi Ati i
T P vagdo no ambito da pratica social
Nesta perspectiva, a a
o . , a reconstrucdo teérica das mediaco
) . . . eS
;EZ;ZZSSS %101?: iual_mclem so}:?re a intencionalidade ética e politica dos diferef;ntes
1s e profissionais impoe-se flexa iti
e " na p a reflexao critica sobre os
1cos e tedricos destes mesmos projet indi
concepgdes de homem e de sociedad br D litades obiotioms
SRR A R €, e sobre as possibilidades objetivas
; all ecdo ética e politica que tais proj
Imprimir sobre a realidade social. P 1 il e
A afirmacdo desta i
‘ perspectiva, por seu turno, tem colocado
go:ngtlaissgucllsg;icores Iglo N Eg]':f’DH a necessidade de aprofundar o estudo e
'1tica sobre as diferentes vertentes d i
Pl Lt er¢ . 0 pensamento social que
_ po da Etica e dos Direitos Hum b
necessidade de articular esta anali i cocial objetival o
. alise com a realidad ial objeti
determinacdes postas por i e
lin por esta realidade aos difer i
e da atividade profissional. T e
NEPEDI—;\ exemplo disto, d1,1rfante o segundo semestre de 2001, o
fundamentgsr%m%zheu ugna série de estudos e debates acerca dos
a Etica e dos Direitos Humanos present 1
concepgdes tedricas no campo da Etic cae s sotors o8
S epeogs tedr p a, da Justica e em alguns setores das
A apresentacido e a dis a
cussao sobre os resultados e as sintese
: s
(e)lsalli);riigsaz g;l(;)bi_\;][E'PED;{ a partir deste conjunto de debates ultrapassam
1vos deste artigo. No entanto, com o intuit i
; el te artigo. b o de garantir
Z(I)I:g :ggi, ren;ll;(}3 de _Concre]’%lzagao a importancia que estamos atr;gbuindo
squisa em Etica e Direitos Humanos para i i
: : ‘ 0 Servico Social
gostariamos de realizar nas linhas seguintes, ai : i ,
. es, ainda que de forma ilustrati
algumas considerac¢des sobre esibil: Ceiohe
as possibilidades e rebati jeti
deste processo de debat i el
es sobre a pesquisa e a atividade profissi i
ofissional, ainda
que neste momento a repercussdo de e ,
( ste pr i
e IPI processo esteja restrita aos
Dentre os temas escolhi
olhidos para o conj
. . ©1% B junto de debates
grlé);?ot\i/‘lldos no interior do NEPEDH com especialistas de diferentes
, tivemos a oportunidade de identificar, por exemplo, que entre os
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proprios pesquisadores que integram Nnosso Ntcleo havia uma
diversidade de interpretacao, de entendimento e de fundamentagéo no
campo da Etica e dos Direitos Humanos o que permitiu a organizacao,
por parte da coordenagao, de uma série de intervengdes tedricas que
contribuisse para garantir um patamar minimo de referéncias e de
fundamentacdo comuns no interior do préprio Nrtcleo, referéncias e
fundamentagdes que ao serem explicitadas contribuem para a
incorporacdo critica e consciente por parte destes sujeitos no campo da
pesquisa e da intervengao profissional.

Além disso, tendo por parametros a concepgao ética e os
valores contidos no Cédigo de Etica Profissional dos Assistentes Sociais,
tivemos, também a oportunidade de confrontar diferentes concepgdes e
referéncias tedricas que fundamentam algumas praticas, procedimentos
o instrumentos metodolégicos no campo da Politica de Saude e da
Assisténcia, areas de concentracdo expressivas do trabalho profissional,
tendo como referéncia a discussdo critica no campo da Etica e Direitos
Humanos. Foi possivel, neste contexto de debates, aproximar as analises
e os fundamentos teéricos do campo da ética e dos Direitos Humanos a
diversidade de objetos de pesquisa e de campos de atuacgdo profissional
existentes no interior do Ntcleo™.

Concepcdes, categorias, valores e
democracia, autonomia, emancipagao, participacao, individuo, sociedade,
luta de classes, direitos, publico, privado, entre tantos outros, fazem parte
do espectro teérico de anélise de pesquisadores e profissionais e expressam
a direcdo ética e politica de suas intervencoes no campo da pesquisa e
profissionais. No entanto, este espectro, ¢ matizado por referéncias tedricas
e metodolégicas fundamentadas em concepgoes de homeme de sociedade,
muitas vezes, contraditérios entre si.

A coexisténcia, e o confronto, entre concepgoes e praticas

s e democraticas, criticas e imediatistas, entre outras,
do de analises e intervengoes
amica das relagdes sociais e

principios como liberdade,

conservadora
traduzem os desafios para a construg
criticamente formuladas frente a din

profissionais.
O estudo e a pesquisa sobre os fundamentos dos valores e

principios éticos e politicos que conformam as vertentes tedricas, a
regularidade juridica, o campo dos direitos, os projetos profissionais e
iais para uma profissao cujo projeto tem por horizonte a

sociais, sdo essenci
efetivacdo dos direitos e a luta pela construcao de uma nova sociabilidade.
jo dos fundamentos da

A busca sistematica pela apreens
realidade e do pensamento social, em suas multiplas expressdes, coloca-
se na direcdo da busca pela construcéo de possibilidades historicas de
realizacdo da emancipacao e liberdade humanas. Emancipacao e liber-

12 Nessa perspectiva é que foi elaborado o primeiro texto coletivo do NEPEDH, “Direitos Humanos: bandeira cotidiana da luta dos
Movimentos Sociais pela afirmagao dos direitos e da diversidade”, publicado nesta revista.
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dade\ que enquanto valores assumem particularidades histéricas relati
vas as possibilidades concretas para sua realizacdo ou negacao. ]
. Nesta [Pperspectiva, a pesquisa e a intervencdo profissionais dos
assistentes sociais se impdem perguntas como: Quais as concepgoes de
homem, de sociedade e desta determinada area ou campo que orientam
meu traba}ho profissional e de pesquisa? Quais as mediacdes existentes
entre esta drea ou campo e a totalidade da vida social? Esta busca pode ser
traduzida pela formulagio e reformulagio de perguntas e respostas cujo
sentido e significado s6 pode ser atribuido pelo contexto cotidiano c{a
pesquisa e do trabalho profissional.
. Em 11n1.1as gerais, este tem sido o eixo do estudo e da pesquisa
em Etica e Direitos Humanos do NEPEDH, e sua importancia revela-se
pelo desafio constante de apreenséo das mediagGes objetivas e teéricas
que orientam a pesquisa e o trabalho profissional de assistentes sociais e

demais ~prof1331_ongis comprometidos com as lutas pela ampliacdo e
efetivacdo dos direitos.
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1) A Revista Temporalis aceita proposta de artigos que serao sgbmet—idos
ao comité editorial, a quem cabe a decisao final sobre a sua publicagao.

2) Os originais de no maximo 30 laudas, devem ser enviados a ABEPSS,
obedecendo aos seguintes procedimentos:

a) suporte: em disquete de 3.5, junto com duas vias impressas; .

b) formato: em word 6.0 e word 7.0 for windows, com a seguinte
configuracao: fonte Times New Roman 12, papel tamanho A-4, espago
interlinear de 1,5 cm, com todas as seguintes margens: superior 3 cm;
inferior 2 cm; esquerda 3 cm; direita 2cm;

¢) normalizagdo: obedecer a seguinte seqiiéncia:

+ titulo do artigo em portugués;

* nome completo do(s) autor(es); suas Credenciais e local de
atividade, incluindo endereco, telefone, fax do trabalho e residencial, e e-

mail para contato; . . -
* o texto principal ndo deve exceder 25 linhas, incluindo

ilustragdes (desenhos, figuras , tabelas , fotos) cujos locais de inser¢ao devem

vir indicados no texto;
* figuras, desenhos, tabelas e fotos deverdao ser entregues no

original, com cabegalho (se for o caso), créditos e legendas. Se as ilustracoes
enviadas j4 tiverem sido publicada, mencionar a fonte e a permissao

para reprodugao; ‘ .
« anexos, somente quando contiverem detalhamento imprescindivel

para a compreensdo de alguma secdo do texto;
* citacdes e referéncias bibliogréaficas conforme a NB-10520, de 1998

e NB-6023, de 1989 da ABNT, respectivamente.
3) O parecer sobre a aceitagao ou nao dos originais sera comunicado ao

autor, ou ao primeiro quando forem mais de um, nao se obri gando a revista
Temporalis a devolver os originais a ela enviados.

4) Todo o trabalho aceito sera submetido a revisao; caso o texto exija
modificacdes substanciais, sera devolvido ao autor para que ele mesmo as
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5) A Revista Temporalis ndo remunera os autores que tenham seus

aritigos nela editados, porém lhe envia um exemplar da edicao onde seu(s)
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